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ة عربيّة لمعموـ الاجتماعيّة والعموـ الاجتماعيّة المركز العربيّ للأبحاث ودراسة السّياسات مؤسّسة بحثيّ 
ضافة  كونو مركز أبحاثٍ فيو يولي اىتمامًا إلى التطبيقيّة والتاّريخ الإقميميّ والقضايا الجيوستراتيجية. وا 

لدراسة السّياسات ونقدىا وتقديـ البدائؿ، سواء كانت سياسات عربيّة أو سياسات دوليّة تجاه المنطقة 
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نسانيّ عربيّ،  وبمقاربات ومنيجيّات تكامميّة عابرة لمتّخصصات. وينطمؽ مف افتراض وجود أمف قوميّ وا 

مكانيّة تطوير اقتصاد عربيّ، ويعمؿ عمى صوغ ىذه الخطط ومف وج ود سماتٍ ومصالح مشتركة، وا 
 وخططٍ مف خلاؿ عممو البحثيّ ومجمؿ إنتاجو. وتحقيقيا، كما يطرحيا كبرامجَ 
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 ٚ :المؤتمر جمسات

 ٛ :الأوّؿ المسار جمسات

 ٜ :الثاّني المسار جمسات
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 11 "انغّٕداٌ فٙ انحكى فٙ الإعلايٍّٛٛ ذجشتح: "انثٛد ضٕ انذٍّٚ شًظ

 انرجشتح: الإعلايٛح ٔانؼانًٛح انغٕدَح ٔتٍٛ ٔانفكش انغٛاعح تٍٛ انرشّاتٛح انًذسعح: "انغّلاو ػثذ انًحثٕب

 11 "ٔانًصائش

 11 :انذٍٚ صلاح غاص٘ ذؼمٛة
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 11 "انٕالغ ٔعُذاٌ انُصّ  يطشلح تٍٛ انًشأج ٔلضاٚا ذَٕظ فٙ الإعلايٌّٕٛ: "رٔٚة حًاد٘

ذ ًّ ّٙ  الأداء: "عهٛى انغٛذ يح  11 "1111 ُٚاٚش ثٕسج يُز يصش فٙ الإعلايٛح نهرّٛاّساخ  انغٛاع

 11 :انشؼٛثٙ سٚاض ذؼمٛة
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 11 "انفمّٛ ٔلاٚح نُظشٚح انذٍٚ شًظ يٓذ٘ يحًذ َمذ فٙ: "كٕثشاَٙ فشح
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ّٙ  انشتٛغ ثٕساخ لثم انحكى يؤعّغاخ ٔفٙ انغٛاعٛحّ انحٛاج فٙ الإعلايٛحّ انًشاسكح: "الأفُذ٘ يحًذ  انؼشت

ّٙ  انرجًغ) ٔتؼذْا  11 ("ًَٕرجًا نلإصلاح انًُٛ

 12 اَٜغٙ انْٕاب ػثذ ذؼمٛة
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 11 "انؼاوّ  انًجال فٙ ٔانغٛاعح ٔالأٚذٕٚنٕجٛا انذٍٚ ذفاػلاخ: يصش فٙ انغٛاعٛحّ انغهفٛحّ: "انؼُاَٙ خهٛم

ّ٘  يٍ الاَرمال إشكانٛاخ.. يصش فٙ انغهفٌّٕٛ: "جؼفش ْشاو ّٙ  إنٗ انذػٕ  11 "انغٛاع

 ٖٗ "الدوليّة والعلاقات والدولة، المواطنة، مف مواقؼ" :الريّاف قاعة / الأولى الجمسة

ّٙ  الإصلاح انؼشتٛحّ، انثٕساخ تؼذ يا: "انهطٛف ػثذ كًال  11 "ٔانؼهًاَٛحّ انذُٚ

 11 "ٔانًًاسعاخ ٔانًضايٍٛ انرطٕس: انذٔنٛح انؼلالاخ ذجاِ الإعلايٛح انحشكاخ يُظٕس: "انخضَذاس عايٙ

ّٙ  انشتٛغ خلال انًثشيح ٔانرحانفاخ الإعلايٛحّ انمٕٖ: "يمرذس سشٛذ  11 "ٔتؼذِ انؼشت

 12 انفلاحاخ عانى ذؼمٛة

 ٖٚ "مقارنة وتجارب تجارب: الديمقراطيّة والممارسة الإسلاميّوف: "المجمس قاعة / الثانية الجمسة

 11 "1111 - 1111 انحكى فٙ حًاط ذجشتح: "ػايش أتٕ ػذَاٌ
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اُء الإعلايٌّٕٛ: "أحششاٌ ػًش ظاو تٔ مًشاطٙ انُ ّ٘ : انذٚ ّ٘  دٔس أ غشب ذجشتح فٙ لشاءج) يغرمثم؟ لأ  11 ("ٔيصش انً



 

 

ل طٕس فٙ الإعلايٌّٕٛ: "جثشٌٔ ايحًذ ّٕ  حضب حانح) انفهغفٛحّ انذًّٚمشاطٛحّ إنٗ الأداذٛحّ انذًّٚمشاطٛحّ يٍ ذح
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 11 "ًَٕرجًا ٔالإحغاٌ انؼذل جًاػح: ٔانذًٚمشاطٛحّ انًغاستح الإعلايٌّٕٛ: "ًْاو يحًذ

ّٕل ٔيغاس الإعلايٌّٕٛ: "انذٍٚ حايٙ ػهٙ ّٙ  انرح مًشاط غشب، فٙ انذٚ ًٛح انؼذانح حضب ذجشتح فٙ لشاءج انً  11 "أنرُ

 11 يُصٕس جًٛم يحًذ ذؼمٛة

 ٜٗ "العراقيّة التجربة في: "المجمس قاعة/  الثالثة الجمسة

ّٙ  انرغٛٛظ إشكانٛاّخ: "انجًٛم عٛاس  11 "انؼشالٛحّ الإعلايٛحّ انغٛاعٛحّ ٔالأحضاب انحشكاخ فٙ انطائف

 11 "نهؼشاق حكًٓى ٔذجشتح الإعلايٍّٛٛ ذاسٚخ: "خٌٕٛ سشٛذ

 ٕ٘ "والممارسة الفكر بيف السياسيّ  الإسلاـ: "الريّاف قاعة / الثالثة الجمسة
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 11 الله جاب الله ػثذ ذؼمٛة
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 ٓٙ :الثانية النقاشيّة الجمسة

 ٕٙ الغنّوشي راشد  الشيخ محاضرة

 ٙٙ مشعؿ خالد الأستاذ محاضرة
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تجاج المرشّحة في المرحمة الانتقاليّة لممجتمعات العربيّة التي اندلعت فييا الثّورات وحركات الاح
ساع، وانطلاقًا مف سياسة المركز العربيّ للأبحاث ودراسة السّياسات في ربط عمميّة البحث للاتّ 

في ميداف الفكر والعموـ الاجتماعيّة والإنسانيّة وعمـ السّياسة، بالمجتمع، وبالقضايا العربيّة 
أكتوبر  / تشريف الأوّؿ ٛو ٙالممموسة في ىذه المرحمة، عقد المركز خلاؿ الفترة الواقعة بيف 

". جاء تواتّجاىا ب"الإسلاميّوف ونظاـ الحكـ الدّيمقراطيّ .. تجار عمميًّا بعنواف:  ا، مؤتمرً ٕٕٔٓ
، في مرحمة انتقاؿٍ مفصميّةٍ في تاريخ الأقطارِ العربيّة، حيث ذو الأىمية البالغة ىذا المؤتمر

ة التي استمرّت في الحكـ لعقودٍ طويمةٍ، أخذت مجموعةٌ مف أنظمة الحكـ العربيّة الاستبداديّ 
في التاريخ العربيّ، قديمو  ةة العارمةِ غير المسبوقالشّعبيّ  تتياوى تباعًا، أماـ سمسمةٍ مف الثّورات

 وحديثو. 

، لمرحمة ما بعد اىاورات في وقتٍ أخذت فيو أىّـ الأنظمة العربيّة الاستبداديّة وأقو جاءت ىذه الثّ 
ؿ  ةٍ تحمؿ خطاب مواجية ىيمنة الاستعمار الجديد، وخطر نفسيا مف أنظمةٍ ثوريّ الاستعمار، تحوِّ

ّـ تحوّ  لت المدّ الصّييونيّ، إلى نظـ حكٍـ استبداديّةٍ، خاضعةٍ، إلى حدٍّ كبيرٍ، للأجندة الخارجيّة. ث
ا ات الوراثيّة". في ىذىذه الأنظمة في نيايات عمرىا الافتراضيّ، إلى ما سُمِّيَ بػ "الجميوريّ 

ا عمى فعميًّ  حالمطرو  زالمنظّـ، الجاىؿ سلاميّة ىي البديالمفترؽ البالغ الحرج، كانت الحركات الإ
ة. وبالفعؿ، أحرزت ىذه الحركات الساحة السياسيّة في كثير مف الأقطار العربيّة المفتاحيّ 

المقاعد في  ة الدوّؿ التي شيدت ثورات الربيع العربيّ، قدرًا مقدّرًا مفالإسلاميّة، في غالبيّ 
في ىذه الدوؿ عبر عقد بعض التّحالفات  البرلماف، ممّا مكّنيا مف التمسّؾ بالقرار السياسيّ 

يكتنؼ حقيقة إيماف ىذه الحركات الإسلاميّة بنظاـ  كوؾ ظؿّ والائتلافات. غير أفّ كثيرًا مف الشّ 
 سّياسات. تيا لقبوؿ الآخريف شركاء حقيقيّيف في رسـ الالحكـ الديمقراطيّ وبقابميّ 

الإسلاميّيف ونظاـ الحكـ الدّيمقراطيّ مسألةً نظريّةً فقط، بؿ تحوّلت  قضيّة العلاقة بيف اذً إ لـ تعد
يف إلى السمطة، إلى في ظؿّ ىذه الثّورات التي لا تزاؿ تنداح، وفي ظؿّ الوصوؿ الفعميّ للإسلاميّ 

ر. فيي قد غدت تطرحُ أسئمةً وقضايا اجتماعيّةٍ مباشرة، خاضعةٍ تمامًا للاختبا -مسألةٍ سياسيّةٍ 
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جديدةً مختمفةً عف قضايا الجدؿ النّظري والسّياسيّ السّابؽ. ففي ضوء مؤشّرات الممارسة 
السّياسيّة ليذه المرحمة الانتقاليّة لممجتمعات العربيّة التي اندلعت فييا الثّورات وحركات 

اؿ مرشّحةً لاندلاع الثورات والمطالبات ة المجتمعات العربيّة التي لا تز الاحتجاج، أو في بقيّ 
يةً خاصّةً.  فالإسلاميّوف أصبحوا ؿ الديمقراطيّ، يكتسب ىذا المؤتمر، وموضوعو، أىمّ بالتحوّ 

نتخابات في البمداف التي نجحت فييا ثورات الرّبيع لايحصدوف أعدادًا مقدّرةً مف المقاعد في ا
 الديمقراطيّ العربيّ. 

الإسلاميّيف إزاء قضايا الديمقراطيّة،  ا في فكريّ الجديد يقتضي بحثاً جدّيًّ إفّ ىذا الواقع السياس
 وفي تجاربيـ الحقيقيّة في الحكـ، في بمداف كالسوداف.

 

 بشارة عزمي لمدكتور الافتتاح محاضرة
 

انطلاؽ أعماؿ المؤتمر، بوضع إطارٍ باستيؿّ الدكتور عزمي بشارة محاضرتو التي آذنت 
جو أساسًا نحو التأطير المنيجيّ، لما ينبغي أف تتّجو صوبو وجيةُ البحث تّ شامؿ، ي مفاىيميّ 

عف  اة، بعيدً الإسلاميّيف ونظاـ الحكـ الديمقراطيّ. فأشار إلى أنّنا لو تأمّمنا ىذه القضيّ  ةلقضيّ 
الحركات الإسلاميّة، وما يتعمّؽ بيا، فالسّؤاؿ الجوىريُّ يصبح: ىؿ ىناؾ علاقةٌ بيف الدّيف 

نا يمقراطيّة؟ وأضاؼ: لسنا الوحيديف الذيف يحاولوف الربط بيف الديف والديمقراطيّة، فمقد سبقَ والدّ 
نقوـ بمقارباتٍ في ىذا الموضوع، لا نفتح أرضًا جديدةً، لأفّ ىذا وحيف كثيروف إلى ذلؾ. 

الموضوع كاف مثار بحثٍ طويؿٍ عبر التاّريخ الإنسانيّ. ولقد سبؽ أفْ حاوؿ الغربيّوف ربط 
ة في مسيحيّة. وقاؿ بعضٌ منيـ، في إطار التأسيس لمديمقراطيّ  -الدّيمقراطيّة بالتقّاليد الييو

 بحسبينا وحدىا. فالصّحيح، ثالدّيمقراطيّة إلى أ ة، إنّو مف الظّمـ أفْ ينحصر إرجاعالتقاليد الدينيّ 
عًا. وأشار الدكتور زعميـ، إرجاع جذور الدّيمقراطيّة إلى أثينا والقدس الييوديّة )أورشميـ(، م

عزمي بشارة إلى أنّو لا يرى البحوث الّتي تتّجو لمتأّسيس لمدّيمقراطيّة في النّص الدّينيّ، أو 
عمميّةً، جدّيةً، بقدر ما ىيَ بحوثٌ مؤدلجةٌ. فالدّيف ليست لو علاقة بنظاـ  االممارسة الدّينيّة، بحوثً 
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وقد كانت ىناؾ أنظمة  ،ىناؾ نظاـ حكٍـ دينيّ  أنّو مف الممكف أفْ يكوف عمى الرّغـ مفحكٍـ ما. و 
بالفعؿ، إلا أفّ نظاـ الحكـ الدّينيّ لا يمكف، بطبيعتو، أفْ يكوف نظامًا ديمقراطيًّا. وذكر  ةحكٍـ دينيّ 

نّما ىي وجية نظرٍ تجاه نظاـ الحكـ، وما ينبغي  أفّ الدّيمقراطيّة ليست وجية نظرٍ تجاه الديف، وا 
 أفْ يكوف عميو.   

 

 :أثينا من تأت لم ةالديمقراطيّ  ادئمب

ة، عند حدّ نقد لـ تقؼ المقاربة النقديّة لمدكتور عزمي بشارة، لما ىو شائعٌ عف جذور الدّيمقراطيّ 
نّما اتّجيت إلى القوؿ  -الزّعـ الييو  إفّ مسيحيّ، بضرورة نسبة الدّيمقراطيّة لأثينا ولمقدس معًا، وا 

كما  -إلى أثينا نفسيا، كما ىو شائعٌ. فمبادئ الدّيمقراطيّة  مبادئ الدّيمقراطيّة لا تعود حتّى
كثيرًا. أمّا مشاركة الشّعب في الحكـ فقد جاءت مع  اارٍ ليبراليٍّ جاء متأخّرً إنّما تعود إلى تيّ  - يرى

منذ  القرف الثاّمف عشر،  ليالثّورات الدّيمقراطيّة في العصر الحديث. فالثّورات في تجمّييا الأوّ 
ض تمرّد عمى احتكار السّمطة والامتيازات، ويمكف أفْ تدخؿ في ذلؾ لاحقًا الثّورة البمشفيّة ىي مح

التّمثيؿ، والمساواة أماـ القانوف،  إفي روسيا، وكذلؾ الثّورة الإيرانيّة. أمّا حيف نتحدّث عف مبد
ة العلاقة دلي  وحؽّ الانتخاب، وفصؿ السّمطات والتّوازف بينيا، فكؿّ ىذه أمورٌ جاءت في إطار ج

بيف الممِؾ والبرلماف منذ نياية القرف السّادس عشر وحتّى نشوء الدّيمقراطيّات الحديثة. وأضاؼ 
أفّ تحديد الصّلاحيات، وتحديد المدّة لمف يحكموف ىي الضّوابط الّتي تحوؿ دوف أفْ يتحوّؿ نظاـ 

ّـ، فإفّ الحرّ  . وبشكؿٍ عا  القاعدة، وتقييدىا ىو الاستثناء.ية ىي الحكـ إلى نظاـ حكٍـ استبداديٍّ

 

 :مصطنع بحث الديمقراطيّة ومبادئ الدّين بين الرّبط

: ىؿ مف الحكمة بحث العلاقة بيف الدّيف وبيف المبادئ قائلًا  تساءؿ الدكتور عزمي بشارة
 االدّيمقراطيّة؟ وأضاؼ أفّ محاولة إيجاد علاقةٍ في ىذا الصّدد، لا تخرج عف كونيا بحثً 

فميس ىناؾ  .ةفما فعمو ماكس فيبر لـ يكف ربطًا بيف ديفٍ أو مذىبٍ وبيف نُظٍـ سياسيّ  مصطنعًا.
فٍ ربطٌ بيف الدّيمقراطيّة والبروتستانتيّة كمذىبٍ، وما فعمو ماكس فيبر ىو الربّط فقط بيف نمط تديّ 
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ي إلى أفّ تستانتيّة وبيف سموؾٍ اجتماعيٍّ يعزّز نشوء الرأسماليّة. ونبّو الدكتور عزمو في البر 
محاولة ماكس فيبر ليست مقدّسةً. وذكر أفّ الكالفنيّيف اعتمدوا نيج الزّىد، ونظروا إلى العمؿ 
كعبادةٍ. فالعمؿ بأخلاؽٍ يمثّؿ لدييـ جزءًا لا يتجزّأ مف السّعي لتجسيد إرادة الله عمى الأرض. 

نّما ىو الزّىد الدّاخميّ، مع كالفنيّيف الرّىبانيّة والعزوؼ عف الدّ إلى الفالزّىد لـ يعف بالنّسبة  نيا، وا 
علاء قيمو وتقديسيا. وذكر الدكتور عزمي أفّ ليذا النّيج أسا ا قويًّ  سًاالانكباب عمى العمؿ بجدٍّ، وا 

ّـ، يرى  ،في التّعاليـ الإسلاميّة، تتعدّى القوؿ "حيّ عمى الصّلاة حيّ عمى الفلاح". وبشكؿٍ عا
 .بناء الدّيمقراطيّة في مجتمعاتٍ متديّنة ناحيديف الّذيف حاولالدكتور عزمي بشارة أنّنا لسنا الو 

ات الإيجابيّة تجاه ولذلؾ، فالّذي ينبغي أفْ نبحث فيو ىو العلاقة بيف أنماط التّديّف، والسّموكي  
 الدّيمقراطيّة.

 

 الدّيمقراطيّة؟ الممارسة قبل الدّيمقراطيّة الثقّافة تنشأ ىل

عت بالتدريج، ولكف الجماىير كانت ة نشأت بالتجربة، وتوسّ قراطيّ الديم ذكر الدكتور عزمي أفّ 
ثوف فييا ة. ففي الدوؿ التي يتحدّ ة صنع الديمقراطيّ ومف عمميّ  ة الإقرار والاقتراع،مستثناةً مف عمميّ 

ة إلى ىذه الدرجة، ة ميمّ ات، لـ تكف الثقافة السياسيّ ، بالذّ والعممانيّ  عف صناعة الفكر التنويريّ 
يا تنعكس ية، لأنّ ة أكثر أىمّ ة. وفي بمداننا الثقافة السياسيّ ة ىي الميمّ خب السياسيّ افة النّ كانت ثق

أضاؼ ة. يجب أف نأخذ ىذا بعيف الاعتبار. و ة الانتخابيّ ؿ في مجريات العمميّ منذ اليوـ الأوّ 
اـ الثلاثة يّ ؿ محور مؤتمرنا في الأفالموضوع الذي يشكّ  ،خبةية النّ ؿ مف أىمّ لكف ىذا لا يقمّ قائلا، 

نا درسنا ىذا خبة. لا أعتقد أنّ ا مف النّ ار الإسلامي أصبحوا جزءً أصحاب التيّ  القادمة ىو أفّ 
ة. لـ ة العربيّ ة والاقتصاديّ ة والاجتماعيّ خبة السياسيّ الموضوع بشكؿٍ كبير. ىـ الآف جزء مف النّ 

ىـ في تصميـ الثقافة خب التي ستساة. ىـ الآف جزء مف النّ ة معارضات جماىيريّ تعد القضيّ 
خبة ة ثقافة النّ خبة في أوروبا، نسأؿ عف مسؤوليّ ة ثقافة النّ ة. وكما سألنا عف مسؤوليّ السياسيّ 

ات و تقع عمى عاتقيـ مسؤوليّ ة، فإنّ ة، أو غير دينيّ ا دينيّ أحزابً  اظر عف كونيالنّ  عندنا، بغضّ 
اـ القادمة، الموضوع الذي يُبحث في الأيّ ة. وبالتالي، فاىمات السياسيّ خبة في صنع الثقافة والتّ النّ 

نّ يًّاىامش اليس موضوعً  ة خب السياسيّ : ما ىي القيـ التي تحمميا ىذه النّ ما ىو موضوعٌ جوىريّ ، وا 
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مف  خب المُؤَسِّسَة، أى ّـية ذلؾ، كوف ثقافة النّ . ويزيد مف أىمّ في ىذه المرحمة؟ ىذا سؤاؿ أساسيّ 
ؿ قواعد المعبة إلى ة، نتيجة لتحوّ نتاج نفسيا بتمقائيّ إسَة التي تعيد وؿ المُؤَس  خب في الدّ ثقافة النّ 
حدة، إذا انْتُخِب رئيسٌ لا ا لمغاية، لطبيعة النظاـ في الولايات المتّ ليس ميمًّ  أيجماع. إقواعد 

دة بة والمعقّ ر في المنظومة المركّ و لا يؤثّ طلاؽ، لأنّ لإعمى ا اة. ليس ميمًّ ديمقراطيّ  ايحمؿ قيمً 
غير  اؿ رئيسً نتاج نفسيا، وتستند إلى أكثر مف قاعدة، وتستطيع أف تتحمّ إثابتة التي تعيد وال

عب تخيُّؿ أف يُبنى ه. ولكف مف الصّ ، وتنتخب غيره في المستقبؿ، أو تتجاوز أخطاءَ ديمقراطيّ 
عمينا أف يف. وبالتالي آباء مؤسِّسيف غير ديمقراطيّ  عمى أيديحدة بعد الثورة، دستورُ الولايات المتّ 

قواعده  نتاج نفسو، لأفّ إخب التي تعيش في نظاٍـ يعيد ز بيف النخبة المؤسِّسة وبيف النّ نميّ 
رث الاستبداد إ، بعد في الوطف العربيّ  إذا أردنا تأسيس نظاٍـ ديمقراطيٍّ  ،عمييا اأصبحت مجمعً 

دعكـ  - ة لممجتمع العربيّ وىو إرثٌ طويؿٌ ومشوِّه لمثقافة، ولـ يترؾ وراءه ثقافة ديمقراطيّ  ،ويؿالطّ 
ىناؾ يات في المغرب وغيره. ا مف الحديث عف الحرّ أسمع  كثيرً  -يات مف الحديث عف الحرّ 

يات ، نف ست الاحتقاف بشأف الحرّ ، في الوطف العربيّ الاستبداد شبو الشموليّ كثيرة مف حالات 
ة ة بالمذائذيّ ف العممانيّ يكثير مف العممانيّ ربط ة. و يات الشخصيّ الحرّ  بشأفة في جداؿ العامّ 

وف كانوا أكثر الناس ه النقاش، فالعممانيّ ة. ولذلؾ تشوّ ة. ىذه ليست العممانيّ يات الشخصيّ وبالحرّ 
ة. في حيف ينقمب ا وصرامة في القواعد الأخلاقيّ بً ة في القرف التاسع عشر، والأكثر تعصّ أخلاقيّ 

عف ثقافة  نجماة، وىذا الانحلاؿ ه الإباحيّ ة. فيذة ولذائذيّ يات شخصيّ النقاش عندنا إلى نقاش حرّ 
الذي لو  فقط بالتنظيـ السياسيّ  تقاش، مثمما سمحفقط بيذا النوع مف النّ  تسمح التي الاستبداد
 ة، إلخ.ة، أو طائفيّ ة، أو دينيّ ة، سواء عشائريّ أسس أىميّ 

 

، مف ناحية ثقافتيا اأو ليبراليًّ ، ا، أو قوميًّ ادينيًّ  اارً تيّ تمثّؿ كانت سواء خب التي ستحكـ، النّ تتحمّؿ 
النقاشات، يجب أف تكوف  النظر عف كؿّ  ةً كبرى في المرحمة القادمة. بغضّ ة، مسؤوليّ السياسيّ 

، ويـ المتبادلة مف عيد الاستبداد، والاستقطابات الموروثة منوليس التّ  ،ىذه ىي نقطة الانطلاؽ
نّ  سو ة التي ستؤسّ خب السياسيّ . فالنّ وبما يتطمّ ، و ة بناء نظاـ ديمقراطيّ ما فيـ الجميع مسؤوليّ وا 

 إلى ف الناسفطّ تسة. لـ يؤسِّ ، فيي نخبة مُ ة كبرى. ليس بالتنافس الحزبيّ ة تاريخيّ ؿ مسؤوليّ تتحمّ 
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سوا" نساف والمواطف، "أسّ لإة الذيف أعمنوا حقوؽ اركيّ يحدة الأمسيف في الولايات المتّ ؤسِّ المُ  أفّ 
. احجمً  الآف ليست أقؿّ  وىية بيذا الحجـ، ة. كانت المسؤوليّ لديمقراطيّ ، ولمقيـ المنظاـ الديمقراطيّ 

، اجدًّ  انً منيـ كاف متديّ  اأساسيًّ  اجزءً  ف ىؤلاء. ستكتشفوف أفّ بوا في تديّ الكثيريف نقّ  ولا أعتقد أفّ 
 ف.منيـ متديِّ  . لكف ىناؾ جزء أساسيّ انً لـ يكف متديّ  اجزءً أفّ و 

، نجميزيّ لإيف. وموقؼ البرلماف الا يمكف فصميا عف الدّ فة، نجميزيّ ة الإنشوء الديمقراطيّ أمّا عف 
تو الأنغميكانية الصريحة، في مقابؿ ما كاف نتيجة ليويّ رغبتو في أف تكوف لو سمطات أكثر، إنّ و 

ة الأنغميكانية . ولذلؾ كانت مسألة اليويّ ة الممؾ. إذ يمكف أف يأتوا بممؾ كاثوليكيّ عدـ وضوح ىويّ 
ؿ ا، كما في المشيخية. تحوّ ة لاحقً القوؿ إلى درجة الأصوليّ  بإمكانناضحة إلى درجة. و لمبرلماف وا

كانت ثورة  اورة الوحيدة التي قمعت ممكً ة البمد مع الممؾ، وليس الثورة. الثّ النقاش إلى نقاش ىويّ 
، ومنع ا. وأوّ ة، لا أكثر، ولا أقؿّ ة دينيّ أصوليّ  لخمر. كاف ؿ ما فعمتو ىو "منع البدع" بمغة اليوـ
وأنا لا أدري كيؼ  – ةة البريطانيّ ر الديمقراطيّ ث عف تطوّ قبؿ خمسمائة عاـ. لا يمكف التحدّ ىذا 

بيف الكنيسة  مف دوف ىذا النقاش المستمرّ  –روف حينيا، ولكف نحف الآف نبحث بشأنيا كانوا يفكّ 
ة ح الأساس لمتعدديّ لت لتصب، التي تحوّ  Dissident Churchesة الأنغميكانية والكنائس المنشقّ 

الكنيسة كانت  الكنيسة لأفّ  ا ضدّ كانت الثورة عمومً فقد ا في فرنسا البريطانية، وليس الأحزاب. أمّ 
تركيا التي أخذت  ية، وىكذا كانت الثورة فمتخالفة مع الممؾ. وىكذا كانت الثورة عمى القيصريّ 

 يف.ا لمدّ ا معاديً طابعً 

 

 :الدّين مع العربيّ  الجميور تعاطي عن استبيان

قدّـ الدكتور عزمي بشارة عرضًا عمى الشّاشة لنتائج استبياف أعدّه ونفّذه  ،في ختاـ محاضرتو
ياسات عف آراء الجميور العربيّ في معنى التّديّف وربط المركز العربيّ للأبحاث ودراسة السّ 

ألؼ مواطف، في يف. في ىذا الاستبياف جرى استطلاع آراء أكثر مف ستّة عشر السّياسة بالدِّ 
ليا بالمينيّة والاحتراؼ في ىذا  دبالتّعاوف مع مؤسّساتٍ عمميّةٍ مشيو  ،اثني عشر بمدًا عربيًّا

الحقؿ. ووضح مف نتائج الاستطلاع أفّ المجموعة الّتي استطمِع رأييا اختارت لنفسيا، بصورةٍ 
جدًّا"؛ "غير متديّف"؛ و"غير مؤمفٍ" ف ف إلى حدٍّ ما" مقارنةً بالصّفات: "متديّ يّ غالبةٍ جدًّا، صفة "متد
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% ممّف استطمعت آراؤىـ، يصفوف أنفسيـ ٓٚ نحوأصلًا. وأوضحت الشّرائح التي عُرضَت، أفّ 
أو  ،بأنّيـ "متديّنوف إلى حدّ ما"، وأفّ ىذه النّسبة لا تتغيّر كثيرًا وفقًا لمجنس أو المستوى التعميميّ 

عدد مف يروف أفّ الالتزاـ الدّينيّ يعني لدييـ إقامة الفرائض  العمر. ومف النّتائج اللّافتة لمنّظر أفّ 
مع عدد مف يروف أفّ التّديف يعني حسف المعاممة والتكافؿ  والعبادات، جاء شبو متساوٍ 

الاجتماعيّ. أمّا في ما يتعمّؽ بنظاـ الحكـ الأمثؿ، فإفّ الأغمبيّة السّاحقة كانت ترى أفّ نظاـ 
%(، ٜٔ%(، والّذي يحافظ عمى سيادة البمد )ٚٗر حاجات النّاس )وفّ الحكـ الأمثؿ ىو الّذي ي

% كانت ترى أفّ نظاـ الحكـ الأمثؿ ىو الّذي ٖٔ%(، مقابؿ ٙٔوالّذي يضمف الحرّيات العامّة )
يطبّؽ الأحكاـ الدّينيّة. ولذلؾ فإفّ الدّعوة لتطبيؽ الأحكاـ الدّينيّة الّتي تدعو ليا بعض الحركات 

النظر إلى  أفّ الحكـ الأمثؿ ىو الّذي يطبّؽ الأحكاـ الدّينيّة، ىي الأقؿُّ تأييدًا مف الإسلاميّة، ب
النّظاـ الدّيمقراطيّ لو مشاكمو ولكنّو "جانب مف استُطمِعَت آراؤىـ. أمّا الموافقة والمعارضة لعبارة 

ف ىذه % قالوا إنّيـ يعارضو ٘ٔيا، مقابؿ عمي يـ يوافقوف% إنّ ٚٙأفضؿ مف غيره" فقد قاؿ 
أفّ عمى يـ لا يعرفوف الإجابة. وبشكؿٍ عاّـٍ دلّت نتائج ىذا الاستبياف % قالوا إنّ ٛٔالمقولة، و

. عميو تو جميورٌ وسطيٌّ معتدؿٌ، وأفّ نزعة التّسامح الدّينيّ نزعةٌ غالبةٌ الجميور العربيّ في غالبيّ 
لدّولة جيازًا وظيفيًّا ميمّتو الجميور العربيّ يرى ا جؿّ أفّ عمى كما دلّت نتائج ىذا الاستبياف 

خدمة المواطنيف بمختمؼ أطيافيـ. ولابدّ أفّ نتائج ىذا الاستبياف قد جعمت الكثيريف يعيدوف 
التفّكير في الطّريقة الّتي ينظر بيا الجميور العربيّ إلى نزعات تسييس الدّيف، واستخداـ الخطاب 

الأجندة الّتي ينبغي أفْ تسعى  لدّينيّة تتصدّرسياسيّ، وجعؿ الغايات ا ؾٍ الدّينيّ المتشدّد كمحرّ 
 الدّولة إلى تحقيقيا.

 

 :المؤتمر جمسات
 

ةٌ وعشروف مناقشًا ميتمًّا صًا، وستّ متخصّ  العمميّ واحدٌ وثلاثوف باحثاً مؤتمرال ىذا في حضر
 قادةال فة المركزيّة )الإسلاميّوف ونظاـ الحكـ الديمقراطيّ(، واثناف وعشروف مومعنيًّا بالقضيّ 
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 ةأبحاثاً محكّمليناقش العمميّ  نُظِّـ ىذا المؤتمرفي الحركات الإسلاميّة.  ةالشّخصيات البارز و 
أعدّىا مختصّوف. وناقشت ىذه الأوراؽ مواقؼ التيّّارات الإسلاميّة مف مسائؿ نظاـ الحكـ 

سياسات اختار أفْ أفّ المركز العربيّ للأبحاث ودراسة ال عمى الرّغـ مفوالمواطنة والدّيمقراطيّة. و 
. ويكوف المؤتمر مؤتمر مختصّيف، إلّا أنّو حرص عمى إثراء البحث مف خلاؿ تنويع المشاركة في

كما أتاح المجاؿ لمحوار بيف الباحثيف والممارسيف والميتمّيف، وطرح الأسئمة الجوىريّة والأساسيّة 
لاجتماعيّ الكبرى التي يمرّ بيا ؿ اة التّحوّ والمباشرة المتعمّقة بموضوع المؤتمر في سياؽ عمميّ 

ة وحركات التّغيير الاجتماعيّ والسياسيّ الوطف العربيّ، واندلاع الثّورات والحركات الاحتجاجيّ 
، تثير العديد مف ةرٍ تاريخيّ جديدالجديدة التي تعمف دخوؿ المجتمعات العربيّة مرحمة تطوّ 

 ات. القضايا والأسئمة والإشكاليّ 

 

ة، ( جمساتٍ اختصاصيّ ٓٔكما يمي: عشر ) تعزّ ( وُ ٙٔعشرة جمسةً ) ستّ المؤتمر في  عُقدت
مع الممارسيف تحت عنواف  نقاش( جمسات حوارٍ و ٖوثلاث ) ة،( محاضراتٍ عامّ ٖوثلاث )

ي الرّيّاف والمجمس في فندؽ في قاعتَ  كافّةً  "الإسلاميّوف والتّحوؿ الديمقراطيّ". وقد جرت الجمسات
 . الدوحة شيراتوف

 

أكتوبر،  / ؿتشريف الأوّ  ٙبت مف السّاعة التاّسعة صباح يوـ السّ  المؤتمر اتفعاليّ قت انطم
 .ٕٕٔٓأكتوبر  / ؿتشريف الأوّ  ٛالسّاعة السّادسة مساء يوـ الاثنيف  عمىوانتيت 

 

 :الأوّل المسار جمسات

لحكـ ؿ تحت عنواف "التّجربة السّودانيّة بيف الفكر واكاف محور أولى جمسات المسار الأوّ 
ياسة"، تحدّث فييا كؿّ مف عبد الوىاب الأفندي، والطّيّب زيف العابديف، وشمس الديف ضو والسّ 

الجمسة الثاّنية  وفي. عمى ورقاتيا البيت، والمحبوب عبد السّلاـ، وقد عقّب غازي صلاح الدّيف
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لفقيو وولاية الأمّة ة ولاية االمخصّصة لمحور "الشّيعيّة السّياسيّة بيف الفكر والممارسة وبيف نظريّ 
فرح كوثراني، وعقّب عمييما توفيؽ سيؼ. أمّا و  ،عمى نفسيا"، تحدّث كؿٌّ مف طلاؿ عتريسي

الجمسة الثاّلثة الّتي كاف محورىا "مواقؼ الحركات الإسلاميّة مف المواطنة والدّولة والتّحالفات 
تحدّث فييا كؿٌّ مف كماؿ عبد والعلاقات الدّوليّة وقضايا الإصلاح الدّينّي والعممانيّة"، فقد 

الجمسة الرّابعة وتطرّقت . سالـ الفلاحات المّطيؼ، وسامي الخزندار، ورشيد مقتدر، وعقّب عمييـ
الإسلاميّيف المغاربة وتحالفاتيـ ومشاركتيـ في الحكـ، وتحدّث فييا كؿّ مف عمر  إلى تجربة

ب عمييـ محمد جميؿ منصور. أحرشاف، وامحمد جبروف، ومحمد ىماـ، وعمي حامي الديف، وعقّ 
وخُصّصت الجمسة الخامسة لمحور "الإسلاـ السياسيّ بيف الفكر والممارسة"، وتحدّث فييا كؿٌّ 

 ب عمييـ عبد الله جاب الله.الخطيب، وعبد الله تركماني، وعقّ  مي، ومعتزّ ممف أحمد موص

 

 :الثاّني المسار جمسات

جمستو الأولى حوؿ "تجربة حركة النّيضة وتحدّيات بناء أمّا المسار الثاني لمندوة، فقد تمحورت 
ادي ذويب، ومحمد سيد سميـ، الدّولة في تونس"، وتحدّث فييا كؿٌّ مف أنور الجمعاوي، وحمّ 

عيبي. وناقشت الجمسة الثاّنية محور "قضايا الإسلاميّة رياض الشّ  عمى المداخلاتب وعقّ 
ر ومسألة الحوثيّة وتجربة التّجمع اليمنيّ للإصلاح"، ة بيف البراغماتيّة والفكالسياسيّة اليمنيّ 

ب عمييـ عبد الوىاب وتحدّث فييا كؿٌّ مف فؤاد الصلاحي، وأحمد الدغشي، ومحمد الأفندي، وعقّ 
نسي. أمّا الجمسة الثاّلثة فقد ناقشت محور "الإخواف المسمموف وتحدّيات المرحمة الانتقاليّة في الآ

إبراىيـ بيومي غانـ، ونيفيف مسعد، وخميؿ العناني، وىشاـ جعفر،  مصر"، وتحدّث فييا كؿٌّ مف
ب عمى ورقاتيا جماؿ حشمت. بينما تمحورت الجمسة الرّابعة حوؿ موضوع "الإسلاميّوف وعقّ 

"، وتحدّث فييا كؿٌّ مف إبراىيـ غرايبة، وعدناف أبو ةمقارن بوتجار ب والممارسة الدّيمقراطيّة: تجار 
. وخُصّصت الجمسة الخامسة لتدارس ماضي العلا أبو عمييـ وعقّب ،عامر، ومينّد مبيضيف
شكاليّ  ات التّسييس الطّائفي"، وتحدّث فييا كؿٌّ مف سيار الجميؿ، ورشيد خيوف، "التّجربة العراقيّة وا 

 .حارث الضّاري عمييماوعقّب 
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 :النّقاشية الجمسات

ناقش عددٌ مف الأساتذة الباحثيف خلاليا ما  ة والعامّة مع السياسيّيف ثلاثاً،كانت الجمسات النقاشيّ 
عبد  :ي الجمسة الأولى الّتي تحدّث فييا كؿٌّ مف السّادةمعرضو السياسيّوف. وافتتح أحمد موصم

وأشرؼ  وأبو العلا ماضي )مصر(.الله جاب الله )الجزائر(، وغازي صلاح الديف )السوداف(، 
تحدّث فييا كؿٌّ مف السنوسي بسيكري )ليبيا(،  عبد الوىاب الأفندي عمى الجمسة الثاّنية الّتي

سلاـ لطفي )مصر(. أمّا الجمسة الآوسالـ الفلاحات )الأردف(، وعبد الوىاب  نسي )اليمف(، وا 
تحدّث فييا كؿّ مف يحيى ولد الوقؼ )موريتانيا(، وعمي و  ،الثاّلثة فقد أشرؼ عمييا جماؿ باروت

مف ىذه  ةمنصور )موريتانيا(. وقد أعقب كؿّ جمسصدر الديف البيانوني )سورية(، ومحمد جميؿ 
 الجمسات حوار مفتوح. 

 

 
 ( 6/01/2102 السّبت) الأوّل اليوم جمسات ممخّص

 

 "والسّياسة والحكم الفكر بين: السودانية التّجربة": قاعة الرّيّان / الأولى الجمسة

اطيّ.. اتّجاىات وتجارب" في انطمقت الجمسة الأولى مف مؤتمر "الإسلاميّوف ونظاـ الحكـ الديمقر 
برئاسة الدكتور محمد  ،قاعة الرّيّاف تحت عنواف "التّجربة السودانيّة: بيف الفكر والحكـ والسّياسة"

ية المحاور المطروحة لمنّقاش في ىذه ة تناولت أىمّ ة وافتتاحيّ ألقى كممة تعريفيّ  الذيالمسفر 
 لمشاركيف فييا.الجمسة ضمف سير عمؿ المؤتمر، وعرّفت بالباحثيف ا
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 الحكم الإسلامي من دون إسلاميّين"": الأفندي الوىاب عبد

ة بعنواف "الحكـ الإسلاميّ مف دوف إسلاميّيف"، تطرّؽ قدّـ الباحث عبد الوىاب الأفندي ورقة بحثيّ 
قد بدأ ة الدّولة والحركة في التّجربة السودانيّة الّتي تمثّؿ إشكاليّة البحث المقدّـ. و فييا إلى جدليّ 

الأفندي مداخمتو مف باب تعريؼ الدّيمقراطيّة الّتي وضعيا في إطار "حكـ الشّعب لنفسو"، وما 
 ،الدينيّة والعممانيّة والمّيبراليّة ،ىذا التّعريؼ مف صراعٍ وتنافسٍ بيف التيّّارات الفكريّة المختمفة وينتج

 ربيّة.لموصوؿ إلى الحكـ في ظؿِّ المناخ الّذي تفرضو الثّورات الع

ة الإسلاميّة السودانيّة، ورأى أفّ ىذا التقّييـ صعبٌ في بأيضًا عف تقييـ التجر  يتحدّث الأفندو 
يذه لقائمةً. وأنّو مف غير الموضوعيّ تقديـ تقييٍـ شامؿٍ  لا تزاؿالمرحمة الحاليّة لكوف التّجربة 

لتّحدّث عف أزمة التجربة مف ذلؾ فضّؿ الدكتور الأفندي ا لًا ة في الفترة الحاليّة. وبدبالتجر 
 –ة لمسّوداف في ظؿّ انقساٍـ حادٍّ سببو الإسلاميّة في السّوداف خاصّة فيما يتعمّؽ باليويّة الوطنيّ 

تجييش التيّّار الإسلاميّ لميُويّة العربيّة في شماؿ السّوداف، في حيف جُيّشَت  - بحسب الأفندي
القوى السّياسيّة وراء ىذا المعطى الثقافيّ في  فريقيّة في الجنوب. وقد أسيـ تمترس لأاليويّة ا

 . البعض أدّى إلى تجزئة الشّعب في معسكراتٍ تعادي بعضيا الذيتعزيز الاستقطاب 

و القوميّ في الحالة السودانيّة أخذ يتكوّف مبكّرًا في فكر الحركة ورأى الدّكتور الأفندي أفّ التوجّ 
، والتي انقسمت في عاـ ٜٜٗٔالتحرير الإسلاميّ عاـ ة وممارستيا منذ أفْ نشأت حركة الإسلاميّ 
ة عمى نفسيا يإلى حركتيف سمّت الأولى نفسيا حركة الإخواف المسمميف، وأطمقت الثان ٖٜ٘ٔ

ة" قبؿ أفْ تغيّر اسميا إلى "الحزب الاشتراكيّ الإسلاميّ". وأكّد الأفندي أفّ اسـ "الجماعة الإسلاميّ 
ة الإسلاميّة ضمف التنّظيـ ارٍ تبنّى الأمميّ ةٍ بيف تيّ فاتٍ فكريّ ىذه الانقسامات ناجمةٌ عف اختلا

 أجندةٍ وطنيّةٍ ضمف اليويّة السودانيّة.  يالدّولي للإخواف المسمميف، وتيّار آخر راغبٍ في تبنّ 

وقد نجـ عف ىذا الاستقطاب، كما يرى الأفندي، مزيدٌ مف التشديد عمى الخصوصيّة السودانيّة 
ةٍ مقابؿ التيّّار الأممي، وقد اختمفت الأجندات باختلاؼ تبنّي أجندةٍ وطنيّ في اغب في التيّّار الرّ 

أنظمة الحكـ المتعاقبة حتّى وصمنا في العقديف الأخيريف إلى تيّارٍ إسلاميٍّ بطروحاتٍ قوميّةٍ 
 في سورية والعراؽ التي اختصرت ياولكنّيا أشبو بأجندات الأحزاب القوميّة )البعثيّة( وبرامج
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وابتعدت عف الدّيمقراطيّة بشكؿٍ عزّز مف مسار الانقساـ  ،الدّولة والمجتمع في طروحاتيا
 والانفصاؿ.

 

 الإنسان" حقوق مجال في السودانيّة الإسلاميّة الحركة "تجربة: العابدين زين الطّيّب

ة في مجاؿ حقوؽ ةً بعنواف "تجربة الحركة الإسلاميّة السودانيّ ب زيف العابديف ورقةً بحثيّ قدّـ الطيّ 
عف ظروؼ نشأة الحركة الإسلاميّة السودانيّة، وأرجع نشأتيا إلى الحراؾ فييا الإنساف"، تحدّث 

يدؼ محاربة "منافسة" العممانيّيف واليساريّيف وطروحاتيـ بالطلابيّ في الجامعات السودانيّة 
عمةً في الجامعات السودانيّة. الفكريّة، ومنافستيـ عمى مناصب الاتّحادات الطلّابيّة الّتي كانت فا

كاف مف  المتوقّع أفْ  - ةالعممانيّ  ةالجامع -وكنتيجةٍ ليذه النّشأة وخاصّةً في جامعة الخرطوـ 
تكوف  الحركة الإسلاميّة في السوداف منفتحةً وتنويريّةً. وفي ىذا الجانب يرى زيف العابديف أفّ 

دافعت عف الدّيمقراطيّة وطبّقتيا في بعض الحركة الإسلاميّة مف حيث الطّروحات النّظريّة 
عديدةٍ تخالؼ النّيج الدّيمقراطيّ أبرزىا  ءالمراحؿ التاّريخيّة في السّوداف، لكنّيا وقعت في أخطا

حؿُّ الحزب الشيوعيّ السّودانيّ والتّضييؽ عمى أعضائو، وكذلؾ التّحالؼ مع نظاٍـ عسكريٍّ 
سلاميّة الإميريّ. ويرى زيف العابديف أفّ انقلاب الحركة "شموليّ" كالتّحالؼ السّابؽ مع نظاـ النّ 

. وحتّى بعد تسمّـ الحركة ٜٜٛٔ عاـ عمى الدّيمقراطيّة قد حدث بصورةٍ حاسمةٍ بعد انقلاب الإنقاذ
سّمطة، فإنّيا لـ تصدر دستورًا لمسوداف إلا بعد تسع سنواتٍ مف وصوليا إلى الحكـ الالإسلاميّة 

. كما أنّيا لـ تقبؿ بوجود تعدّديةٍ سياسيّةٍ بسيطةٍ حتّى ىذا التاّريخ. ولـ ٜٜٛٔ عاـوبالتّحديد في 
بعد التّسوية مع الحركة  ٕ٘ٓٓتمتزـ الحركة الإسلاميّة دستوريًّا بمبادئ الدّيمقراطيّة حتّى عاـ 

مف  الشعبيّة لتحرير جنوب السوداف، حيث أُصدِر دستورٌ جديدٌ التزـ بالمبادئ الدّيمقراطيّة كغيره
الدّساتير العربيّة، لكفّ التّطبيؽ كاف مخالفًا جدًّا، فقُمِعت الحرّيات السياسيّة والعامّة وسيطرت 

 حركة الإنقاذ عمى جميع مفاصؿ الحكـ في السّوداف. 

جاء بسبب وصوليا إلى  ياؿ عف الدّيمقراطيّة في فكر الحركة وسموكويرى زيف العابديف أفّ التّحوّ 
دوف منافسٍ، وأتيحت لمحركة مف سكريّ. فقد تحوّلت إلى سمطةٍ مطمقةٍ السّمطة بانقلابٍ ع
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ة" الشّعارات الإسلاميّة ولأعضائيا امتيازاتٌ كبيرةٌ استُخدِمت لقمع المعارضيف باستغلاؿ "جاذبيّ 
الإسلاميّة لعامّة الشّعب. وذكر زيف العابديف أفّ فترة حكـ الحركة الإسلاميّة في السوداف ىي 

أنّو كاف يحظى بتأييدٍ شعبيٍّ كبيرٍ في البداية، عمى الرّغـ مف اريخو بعد الاستقلاؿ. و الأطوؿ في ت
واجو حكـ الحركة الإسلاميّة في السوداف اليوـ تممملًا ي. و ةإلا أنّو تراجع في السّنوات الأخير 

 وانتقاداتٍ واسعةً  تتغمغؿ في المجتمع، وسيكوف ليا دورٌ في إنياء ىذه المرحمة.

 

 السّودان" في الحكم في "تجربة الإسلاميّين: البيت ضو دّينال شمس

الإسلاميّيف في الحكـ في السوداف"، قاؿ  الباحث شمس الدّيف ضو البيت ورقةً بعنواف "تجربة قدّـ
فييا إفّ الحركة الإسلاميّة بعد وصوليا إلى الحكـ عممت عمى أسممة الدّولة والمجتمع السودانيّ، 

ج بكؿّ صرامةٍ لما يقارب ربع قرفٍ. وقد خمقت ىذه التّجربة إشكاليّاتٍ كبيرةً وطبّقت ىذا البرنام
أبرزىا أفّ برنامج الحركة الإسلاميّة يعاني غربةً مع المجتمع السّودانيّ المعاصر مف خلاؿ 
استمياـ قيٍـ لعيدٍ مضى. كما أفّ ىذا البرنامج تَعارض مع حقوؽ الإنساف مف خلاؿ لائحة 

ستاذ ضو البيت الأسنة. وعدّ  ٓٓٗٔلى العديد مف الانتياكات، وىي  تعود إلى عقوباتٍ قادت إ
، سعى إلى صير مكوّنات الشّعب برنامج الحركة الإسلاميّ  ة ذا طابعٍ  توحيديٍّ انصياريٍّ

، في حيف كانت ىذه المكوّنات تتطمّع إلى التّعبير عف ذاتيا  السّوداني في قالبٍ عربيٍّ إسلاميٍّ
 د خمؽ ذلؾ حالةً مف الاستقطاب الّذي أدّى إلى التّجزئة. وفرادتيا. وق

ة في ويرى ضو البيت أفّ ىناؾ شبو إجماعٍ في السّوداف عمى أفّ برنامج الحركة الإسلاميّ 
السّوداف قد فشؿ فشلًا ذريعًا، ليس فقط مف منطمؽ نظرة المعارضيف السودانيّيف لو، بؿ مف 

سلاميّة نفسيا. وعميو فإفّ الحركة الإسلاميّة مطالبةٌ اليوـ منظور الوثائؽ التأسيسيّة لمحركة الإ
ـ بالإجابة عف "أسباب" فشؿ برنامجيا في السوداف برؤيةٍ واقعيّةٍ تتعدّى التبّريرات السّياسيّة، لتقدّ 

. ويجب أفْ تبنى  ٓٓٗٔنقدًا لبرنامجيا الّذي استُحضِر مف عيودٍ وتجاربَ تعود إلى ما قبؿ  عاٍـ
ة إصلاحٍ دينيٍّ واسعةٍ، وشاممةٍ بدلًا مف استحضار الأحكاـ مف تمؾ عمى عمميّ ىذه الرّؤية 

 العيود.
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 التجربة: الإسلامية والعالمية السودنة وبين والفكر السياسة بين التّرابية "المدرسة: السّلام عبد المحبوب
 والمصائر"

بعنواف "المدرسة التّرابيّة بيف  ة الرابعة في ىذه الجمسة للأستاذ المحبوب عبد السلاـمكانت المداخ
سة والفكر وبيف السودنة والعالميّة الإسلاميّة: التّجربة والمصائر"، وركّز فييا أساسًا عمى ياالس

ميا في التفكير الإسلاميّ السّيرة الذّاتيّة لمشّيخ حسف الترابيّ الفكريّة والسياسيّة والإسيامات التي قدّ 
. فقد بدأ الترابي يضع أجندةً ٜٗٙٔأكتوبر عاـ  / ؿريف الأوّ في السوداف خاصّةً بعد ثورة تش

رئيسةً لمعمؿ السّياسيّ السّودانيّ، تقوـ عمى  ضرورة تجاوز نمط الحكـ العسكريّ القائـ آنذاؾ إلى 
ما مشكمة الجنوب الّتي كانت مةً لحؿّ مشكلات السوداف ولاسيّ وضعٍ دستوريٍّ ديمقراطيٍّ يكوف مقدّ 

ةٍ مف الحيف. وكاف لأفكار الشّيخ التّرابي دورٌ كبيرٌ في حصوؿ ثورةٍ شعبيّ حاضرةً منذ ذلؾ 
قضت عمى الحكـ العسكريّ. كما تحدّث الأستاذ عبد السّلاـ عف  التّظاىرات والعصياف المدنيّ 

 إذالّتي ضمّت غالبية النّخبة الإسلاميّة الحديثة في السّوداف،  تأسيس جبية الميثاؽ الإسلاميّ 
بي في حمؿ جماعة الإخواف المسمميف في السّوداف عمى الانخراط  في ىذه الجبية في نجح التّرا

 حديث.  إطار تفكيرٍ دولتيّ 

 

 :الدين صلاح غازي تعقيب

ستاذ غازي صلاح الدّيف تعقيبًا عمى أوراؽ الباحثيف المشاركيف وأبرزىا ورقة شمس الديف الأقدّـ 
لأساس. فقد ذكر صلاح الديف أفّ الورقة أغفمت ما غازي صلاح الدّيف با ىاضو البيت التي نقد

فقاؿ إفّ ضو البيت نظر إلى تجربة الحركة الإسلاميّة في حكـ ، قدّمتو الحركة الإسلاميّة لمسّوداف
السّوداف باعتبارىا شرًّا مطمقًا، وىذا يخالؼ الموضوعيّة والعمميّة. ورأى صلاح الديف أفّ ما يميّز 

سّوداف ىو المرونة الفكريّة الّتي تتوازى مع "البراغماتيّة" في السّموؾ الحركة الإسلاميّة في ال
تسعى إلى تبنّي مبادراتٍ وطروحاتٍ جديدة، وىو ما  مًاالسياسيّ، وأفّ الحركة الإسلاميّة كانت دائ

جعميا متقدّمةً كحركةٍ سياسيّةٍ عمى غيرىا مف القوى السياسيّة. وأورد صلاح الدّيف أبرز 
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لجديدة لدى الحركة الإسلاميّة ومنيا الفيدراليّة، واللّامركزيّة التي طرحتيا الحركة في الطّروحات ا
قة بقضايا الستينيّات لمعالجة المشكمة الجنوبيّة، وكذلؾ المرونة التي قدّمتيا في التّشريعات المتعمّ 

 يات، والمواطنة، والمرأة. الأقمّ 

كة الإسلاميّة، إذ يرى أفّ الحركة الإسلاميّة ويردّ صلاح الديف عمى انتقادات ضو البيت  لمحر 
مت مفيومًا متقدّمًا عمى الحركات الإسلاميّة العربيّة فيما يتعمّؽ بالمواطنة مف في السوداف قدّ 

خلاؿ مصطمح  "الميثاؽ" الّذي رأى أنّو مصطمحٌ مشتؽٌّ مف القرآف الكريـ ويتوافؽ مع المواطنة 
 الحديثة بمفيوميا الإجرائيّ. 

ة العربيّة الإسلاميّة فأكّد صلاح الدّيف أفّ الحركة الإسلاميّة في السّوداف لـ في موضوع اليويّ  أمّا
تجيّش مفيوـ القوميّة بصورةٍ تقسيميّةٍ، كما طرح الدكتور الأفنديّ بؿ سايرت انتماء أغمبيّة 

ز دوف أفْ لتميّ ا تسعى إلى ا، وبذلؾ كانت الحركة نموذجًا وطنيًّ تيـوثقاف السوداففي المواطنيف 
ب زيف تستورد تجربتيا وأفكارىا مف تجاربَ أخرى. كما رأى صلاح الديف أفّ ما طرحو الطيّ 

ة ما في قضيّ ة لاسيّ ة حقوؽ الإنساف فيو نوعٌ مف التحامؿ عمى الحركة الإسلاميّ العابديف عف قضيّ 
 دورىا لـ يكف الأكبر.مع آخريف، لكفّ  الحزب الشيوعيّ، فقد كانت الحركة الإسلاميّة ضالعةً  حؿّ 

 

 رؤية مع تونس في الدولة بناء وتحدّيات النّيضة : "حركةقاعة المجمس / الجمسة الأولى
 مقارنة" مصرية

 أنور الجمعاوي. يـلأدار ىذه الجمسة محسف صالح الّذي قدّـ المتحدّثيف، وكاف أوّ 

 

 لمدولة" قتصاديوالا السياسي البناء وتحدّيات تونس في "الإسلاميون: الجمعاوي أنور

الإسلاميّوف في تونس وتحدّيات البناء السياسيّ : "في بداية ورقتو الباحث أنور الجمعاويأكّد 
لانخراط في إلى اكانت فرصةً للإسلاميّيف لمعودة  ٕٔٔٓيناير  ٗٔأفّ ثورة والاقتصاديّ لمدّولة"، 

رت حركة النّيضة ذات المرجعيّة استثمو النّسيج المجتمعيّ المدنيّ والفعؿ في المشيد السّياسيّ. 
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أكتوبر  ؿ/ تشريف الأوّ   ٖٕالإسلاميّة ماضييا النّضاليّ عمى أحسف وجو. وأضاؼ أفّ انتخابات 
يّ سكانت تجربةً ديمقراطيّةً أدّت إلى التّمكيف لحركة النّيضة داخؿ الاجتماع التون ٕٔٔٓ

في المجمس التأسيسيّ، وىو ما أىّميا ومنحتيا مزيدًا مف الشّرعيّة بعد فوزىا بأغمبيّة المقاعد 
لتشكيؿ الحكومة وقيادة البلاد في ىذه الفترة الانتقاليّة الدّقيقة. وخمص الباحث في ختاـ ورقتو إلى 

 نتائج مف أىمّيا ما يمي:

  شيدت حركة النّيضة عبر تاريخيا صيرورةً أسيمت في تشكيؿ شخصيّتيا السياسيّة وفي
لمتّغيير السياسيّ بناءً عؿ  فانتقمت مف الدّعوة لمدّيف إلى الدّعوةبمورة  مشروعيا المجتمعيّ. 

 مرجعيّة إسلاميّة.
  ٍلـ تنجح حركة النّيضة والائتلاؼ الحاكـ معيا في تحويؿ نجاحيا الانتخابيّ إلى نجاح

 تنمويٍّ لأسبابٍ ذاتيّةٍ وأخرى موضوعيّةٍ.
  ٍيديولوجيّةٍ نيائيّةٍ، بؿ ىو حزبٌ أليس حزب النّيضة "حزبًا حديديًّا" يتمترس خمؼ مسبقات

 براغماتيٌّ يحسف إدارة عمميّة التباري الانتخابيّ  والاستقطاب السياسيّ.
  ،جسّدت حركة النّيضة أوّؿ تجربةٍ إسلاميّةٍ ديمقراطيّةٍ للإسلاـ السياسيّ في البلاد العربيّة

يـ الشّعب واحتراـ حقوؽ تتأسّس عمى الإقرار بالآخر والتسميـ بالدّيمقراطيّة والقبوؿ بتحك
 الإنساف في ظؿّ الدّولة المدنيّة.

  بدأ الأداء السياسيّ لحركة النّيضة في الحكـ باىتًا، مقارنةً بأدائيا في المعارضة، فقد بدا
الحزب والائتلاؼ الحاكـ معو في حالة تردّدٍ وارتباؾٍ حياؿ اتّخاذ إجراءاتٍ استعجاليّةٍ وحموؿٍ 

 عمميّةٍ.
  المرجعيّ لحركة النّيضة في حاجة إلى مزيد التجديد والتوضيح والتطوير يبقى المياد

 والنّقد حتّى  تواكب مستجدّات العصر الديمقراطيّ لتونس الجديدة.

 

 الواقع" وسندان النصّ  مطرقة بين المرأة وقضايا تونس في "الإسلاميّون: ذويب حمادي

وقضايا المرأة بيف مطرقة النصّ وسنداف ويب في ورقتو: "الإسلاميّوف في تونس ذحمّادي  أشار
وا إلى التنّازؿ عف المواقؼ القديمة المحافظة إزاء المرأة الإسلاميّيف اضطرّ  الواقع" إلى أفّ بعض
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تفاعلًا مع الضّرورة والواقع الجديد واستجابةً لمضّغوط الدّوليّة. وفي ىذا الإطار أعمنت حركة 
الدولة الدّيمقراطيّة التي تُحدّد فييا الحقوؽ والواجبات أفّ إقامة   ٕٔٔٓالنّيضة في تونس سنة 

وف أو المعتقد، ىي المدخؿ الأمثؿ لكؿّ لجنس أو المّ إلى اظر عمى أساس المواطنة دوف النّ 
. وقد تناوؿ الباحث مسألتيف أساسيّ  تيف، إحداىما اجتماعيّة، إصلاحٍ اجتماعيٍّ وسياسيٍّ حقيقيٍّ

 سياسيّةٌ وىي المشاركة السياسيّة لممرأة.وىي تعدّد الزّوجات، والأخرى 

رصدًا تاريخيًّا لموقؼ حركة النّيضة مف مسألة تعدّد الزوجات، كما حاوؿ رصد  قدّـ الباحث
مواقؼ بعض قيادات حركة النّيضة مف ذات الموضوع. واستنتج في النّياية وجود تحولاتٍ 

 وارتباؾٍ في تمؾ المواقؼ.  

الإسلاميّيف بيف الرّفض والقبوؿ،  موضوع رئاسة المرأة لمدّولة لدى وانتقؿ الباحث بعد ذلؾ إلى
د راشد العنّوشي ليس مع تولّي المرأة مشيرًا إلى أفّ الموقؼ الحقيقيّ لرئيس حركة النّيضة، السيّ 

 رئاسة الدّولة الإسلاميّة، بدليؿ الممارسة السياسيّة لممثمّي حركة النّيضة.

كة المرأة في الحياة السياسيّة، وتحدّث عف اىتماـ حركة النّيضة تناوؿ الباحث موضوع مشار  ث ّـ
الثّورة.  التي أنتجتيابتشجيع نساء الحركة عمى الحضور في ىياكميا ومجالسيا، وفي المؤسّسات 

العنصر النسوي يغيب عنو و في مؤتمر الحركة الّذي كاد لكنّو نبّو إلى تراجع ىذا التوجّ 
 النّيضوي.

لعؿّ أىمّيا غياب موقؼٍ ثابتٍ مف قضايا  ،ورقة الباحث إلى نتائجَ متنوّعةٍ  وفي الختاـ انتيت
المرأة لدى حركة النّيضة، كبرى الحركات الإسلاميّة في تونس، لأنّيا كانت تتفاعؿ مع واقعيا 
ومجتمعيا وتحاوؿ التأقمـ مع الضّغوط السياسيّة والسيّاؽ الدّوليّ. وقد بدا ىذا في موقفيا مف 

رات ومف مسألة تعدّد الزوجات بصفةٍ جميّةٍ. ولعؿّ ىذا أحد المؤشّ  ،حواؿ الشخصيّةمجمّة الأ
الّتي تخبر عف الطّابع السياسيّ المدنيّ لحركة النّيضة. وىو ما فرض عمى قيادات  ةالرئيس

الحركة البحث عف حموؿٍ توافقيّةٍ لا تصدـ المجتمع التونسيّ مف جيةٍ، ولا تتعارض مع النصّ 
ومع إجماع العمماء القدامى عمى ىذا الموقؼ، مف جيةٍ أخرى.  ،المجيز لتعدّد الزّوجات القرآنيّ 



  للأبحاث ودراسة السياسات المركز العربيّ 

ٔٛ 

 

فوجدت حركة النّيضة في تراث المصمحيف المحدثيف كمحمد عبده وغيره ما تبرّر بو خضوعيا 
 لمعرؼ الجاري واعتمادىا المصمحة المرسمة.

س حركة النّيضة وقيادات الحركة وقد وقؼ الباحث في بعض المواطف عمى عدـ الاتفّاؽ بيف رئي
كمسألة إلغاء عقوبة الإعداـ في تونس. كما  أخرى،في بعض المسائؿ. وىو ما تكرّر في قضايا 

 وقؼ عمى عدـ التنّاسؽ في مواقؼ رئيس حركة النّيضة أحيانًا. واستنتج الباحث أفّ خطاب
لشّيء، فيتطابؽ أحيانًا مع الإسلاميّيف في تونس في المواضيع المتّصمة بالمرأة مرتبؾٌ بعض ا

 أخرى.  متطمّبات الحكـ الدّيمقراطيّ ويبدو متعارضًا معيا أحيانًا

ثر مقارنة مواقؼ الإسلاميّيف النّظريّة مف المرأة بممارساتيـ وفعميـ السياسيّ  انتيى الباحث  ،وا 
لى شكميّة مواقفيـ النّظريّة أحيانًا أخرى أفّ دخوؿ في كرأييـ  إلى عدـ انسجاـ المستوييف أحيانًا، وا 

جاؿ، ممّا يعني أفّ مف الرّ  ةسمطة الأغمبيّ  فيالمرأة إلى المجمس التأّسيسيّ أمرٌ محدودٌ لف يؤثّر 
بمساواتيا  عمى إيمافٍ حقيقيٍّ  يّةمبن تكوفدعوتيـ إلى مشاركة المرأة في المجاؿ السياسيّ قد لا 

 لمرّجؿ وبحقوقيا المدنيّة والسياسيّة.

 

 "2100 يناير ثورة منذ مصر في الإسلامية لمتّيّارات  السياسيّ  "الأداء: ميمس السيد محمّد

سلاميّة في مصر منذ الإي ورقتو: "الأداء السياسّي  لمتيّّارات فالباحث محمد السيد سميـ  حاوؿ
ّـ في مصر منذ ثورة  "،ٕٔٔٓيناير  ٕ٘ثورة   ٕ٘تقييـ أداء التيّّارات الإسلامية في المجاؿ العا
، بحكـ دورىا المحوريّ في تحديد مسار الثّورة مع التّركيز عمى جماعة الإخواف المسمميف يناير

أنّيا ظمّت عنصرًا ميمًّا في السّياسة المصريّة منذ  إذ .أكبر تيّارات الإسلاـ السياسيّ في مصر
رّ ، تمٕٔٔٓكانوف الثاّني / يناير سنة  ٕ٘. ويعتقد الباحث أفّ مصر، منذ ٕٜٛٔتأسيسيا سنة 

ليا. فيؤلاء الّذيف  وابالثورة وخطّط واقام فالذي فمف الشّبا فردٍ  يُّ عيا أبمرحمةٍ صعبةٍ  لـ يتوقّ 
يحصد النّتائج دوف مشاركةٍ، ممّا خمؽ شعورًا  لكيشاركوا في الثّورة  فتحوا الطريؽ لغيرىـ 

ّـ خاصّة مع تفاىـ بعض التيّّارات الإسلاميّ  ريّ لقمع ىؤلاء ة مع المجمس العسكبالإحباط العا
 عة.ةٍ متنوّ الشّباف ونقؿ السّمطة إلى غيرىـ عف طريؽ تكتيكاتٍ سياسيّ 
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في ر الخبرة اللّازمة لمعمؿ ة ىي عدـ توفّ وأكّد الباحث أفّ المعضمة الكبرى لمتيّّارات الإسلاميّ 
أو  قفزت تمؾ التيّّارات بصورةٍ مفاجئةٍ مف "تطميؽ" السياسة، أو الاعتقاؿ، فقدأمور الحكـ. 

ّـ، فإفّ مستقبؿ تمؾ التيّّارات  المعارضة، إلى مقاعد البرلماف وسدّة السّمطة السّياسية. ومف ث
مرىوفٌ بمدى قدرتيا عمى تقديـ خطابٍ توافقيٍّ عاّـٍ يضعيا في قمب العمميّة السياسيّة الدّيمقراطيّة 

لإدارة الرّشيدة لخلافاتيا مع ي عف ادّعاء امتلاؾ الدّيف والتّعبير عنو، ومف خلاؿ امف خلاؿ التّخمّ 
القوى الأخرى وخلافاتيا الدّاخمية الّتي بدأت في الظّيور عمى السّطح كما حدث في حالة الإخواف 

 وحزب النّور. 

رًا بإدماج ة كاف مبشّ حمبة السياسة المصريّ  إلىة وأشار الباحث إلى أفّ دخوؿ التيّّارات الإسلاميّ 
 إلىبناء مصر الجديدة، ولكفّ بعضيا تحوّؿ مف نقيض الاستبعاد ة كؿّ القوى السياسيّة في عمميّ 

نقيض الاستئثار، لذلؾ عمى تمؾ التيّّارات أفْ تُجري مراجعةً شاممةً لمساراتيا وخطاباتيا، وأفْ 
ّـ مع مختمؼ القوى السياسيّ  ة لموصوؿ إلى نقطة توازفٍ لممجتمع تعمؿ عمى بمورة توافؽٍ عا

 المصريّ. 

د الباحث الدّعوة إلى المصالحة الوطنيّة بيف كؿّ التيّّارات المصريّة كطريؽٍ لخروج وفي الختاـ أيّ 
ّـ تقييـ مصر مف أزمتيا الحاليّ  ة؛ بمعنى ترؾ الإخواف المسمميف يمارسوف الحكـ لفترةٍ مف الزمف، ث

ة عي للانفراد بالسمطة، مع اشتراط استمرار مراقبعف السّ  أدائيـ، وامتناع الإخواف المسمميف
 يا لأدائيـ ونقده وتقييمو. التيّّارات السياسيّة كمّ 

 

 الشعيبي: رياض تعقيب

مف الملاحظات عمى أوراؽ المتدخّميف.  عةً مجمو لًا عقّب رياض الشعيبي عمى المتحدّثيف مسجّ 
وانتيى في الختاـ إلى نتيجةٍ أساسيّةٍ ىي أفّ دراسة تجارب الحركات الإسلاميّة في الحكـ قد تنبئ 

رٍ واضحٍ جاىات تطوّرىا في المستقبؿ. لكنّو استدرؾ أفّ الوقت ربّما يكوف  مبكّرًا لبناء تصوّ عف اتّ 
يقرّبنا مف صورة المستقبؿ. إلّا أفّ ما يمكف الإفادة بو في ىذا المجاؿ ىو أفّ ىذه الدّراسات تحدّد 

 ه التّجربة أو تمؾ.ة، الّتي تنبّو لمخاطر الانزلاؽ في ىذ عف القويّ المؤشّرات الضّعيفة، فضلًا 
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 والممارسة" الفكر بين السياسيّة الريان: "الشيعيّة قاعة / الثانية الجمسة

اف وكاف موضوعيا: "الشيعيّة السياسيّة بيف الفكر انعقدت الجمسة الثاّنية في قاعة الريّ 
لكونيا تحدّد  ز في مقدّمتو عمى فكرة ولاية الفقيووالممارسة"، برئاسة الدّكتور النور حمد الّذي ركّ 

ةٍ مقدّسة. ةٍ دينيّ صورة وعلاقة الحاكـ والمحكوـ، فمفيوـ ولاية الفقيو يعطي سمطةً مطمقةً لشخصيّ 
في نيج  ةً تتعارض بالضرورة مع مبادئ الحكـ الديمقراطيّ ولذلؾ فإفّ ىذا المفيوـ يخمؽ إشكاليّ 

 الحكـ.

  

 الفقيو" ولاية لنظرية الدين شمس ميدي محمد نقد "في: كوثراني فرح

فرح كوثراني مداخمتيا بعنواف: "في نقد محمد ميدي شمس  جمسةقدّمت المتحدّثة الأولى في ال
ة الفقيو، مف خلاؿ اجتيادات ية ولاية الفقيو"، فتناولت في شقّيا الأوّؿ نشأة نظريّة ولاالدّيف لنظريّ 

نكفاء العمماء الشّيعة في العيد الصّفوي والقاجاري. وشرحت كيؼ أفّ ا العمماء الشّيعة خاصّةً 
رقيبٍ شرعيٍّ  بمنزلةوجود وليٍّ فقيوٍ، يكوف في عمييـ، الأمر الّذي دفعيـ إلى التفّكير  عبئًاأصبح 

يدير شؤوف الحكومة الإسلاميّة في عصر الغَيبة. مف ثّـ سردت كوثراني تطوّر الاجتيادات 
ذي بمور أسس نظريّة ولاية الفقيو الفكريّة لمعمماء الشّيعة حتّى وصمت إلى الإماـ الخمينيّ الّ 

 –إجرائيًّا، ممّا أتاح أساسًا فقييًّا لتشكيؿ حكومةٍ إسلاميّةٍ في الدولة الإسلاميّة في ظؿّ الغيبة 
زت فرح كوثراني عمى نقد ميدي شمس الإماـ المغيّب. أمّا في الشّؽّ الثاّني مف المداخمة، فقد ركّ 

يوـ الخمينيّ، بالانطلاؽ مف مركزيّة الأمّة كمؤسّسةٍ إسلاميّة. ة ولاية الفقيو وفؽ المفالدّيف نظريّ 
ة الفقيو، كما أوردتو كوثراني، في أفّ حماية مصالح الأمّة ييتجمّى نقد شمس الديف نظريّة ولا

اـ مؤسّساتٍ حكوميّةٍ في إطار الدّولة، وأفّ الحكومة الإسلاميّة الّتي تُعيّف في عصر يبق تؤم ف
ىي ذاتيا الّتي سوؼ ينصّبيا الإماـ الغائب كما في فكر الخمينيّ. وذكرت الغيبة لف تكوف 

ة نظريّ لة الأمّة عمى نفسيا" كأحد أبرز الانتقادات الّتي قدّميا شمس الديف يكوثراني مسألة "ولا
ولاية الفقيو، التي عدّىا متعارضةً مع فكرة الغيبة. وخمصت كوثراني إلى أفّ دفاع شمس الدّيف 
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لاية الأمّة عمى نفسيا نبع مف تخوّفو مف إرىاصات فكر الخميني عمى الشيعة خارج عف فكرة و 
إيراف، وعمى دور العمماء المجتيديف في ظؿّ السّمطات المطمقة لولاية الفقيو. لذلؾ انيمؾ شمس 

عف صيغة  في البحث عف صيغ لمحكومة الإسلاميّة تكوف بديلًا  - كما أوردت كوثراني -الدّيف 
ة المجتيديف مف سمطة الدولة، ولا سيّما عندما يكوف عمى قيو مف أجؿ إنقاذ استقلاليّ ولاية الف

 ات عمى العباد وباقي الفقياء.مطمقة الصلاحيّ ة رأسيا وليٌّ فقيوٌ لو ولاي

 

 نفسيا" عمى الأمّة وولاية الفقيو ولاية بين لبنان في السياسية الله حزب مشاركة "تجربة عتريسي: طلال

بعنواف "تجربة مشاركة حزب الله ي اخمة الثانية في ىذه الجمسة لمدكتور طلاؿ عتريسكانت المد
ة في لبناف بيف ولاية الفقيو وولاية الأمّة عمى نفسيا". وقد بدأ عتريسي مداخمتو بالتّركيز السياسيّ 

 . وكيؼ كافٜ٘ٛٔعمى نشأة حزب الله كحركة مقاومةٍ سرّيةٍ قبؿ أفْ يعمف الحزب عف نفسو عاـ 
حزب الله متأثّرًا بالثّورة الإسلاميّة في إيراف وبفكرة الوليّ الفقيو. وركّز عتريسي عمى الواقع 
المّبنانيّ بأبعاده الطّائفيّة والدّيمغرافيّة والجغرافيّة، والّذي فرض عمى القوى السياسيّة، بما فييا 

أفّ حزب الله لـ يواجو ي يسة، تغيير خطابيا وسقؼ أىدافيا. وانطلاقًا مف ذلؾ يرى عتر الإسلاميّ 
ظروؼ الحركات الإسلاميّة في مصر مف اعتقالاتٍ أو ملاحقاتٍ أمنيّةٍ تدفعو لتغيير فكره، لكنّو 

ة ولاية خبِر النّظاـ الطّائفيّ في لبناف بتعقيداتو المختمفة. وبالتاّلي فإفّ التّغيير والمرونة تجاه نظريّ 
ف كانت تختمؼ عف وثيقتو الأولى عاـ  ،ٜٕٓٓالفقيو الّتي طرحيا في وثيقتو عاـ   ،ٜ٘ٛٔوا 

ة ولاية إلى خلاصة تجربة حزب الله كحركة مقاومةٍ وكحزبٍ إسلاميٍّ لبنانيٍّ يتبنّى نظريّ  يعوداف
 الفقيو.

كاف التّحدّي الأوّؿ الّذي واجيو حزب الله، فيما  ٜٜٛٔفاؽ الطائؼ عاـ وقد رأى عتريسي أفّ اتّ 
المشاركة وعدميا في  بشأفية الفقيو. إذ خضع الحزب لتبايفٍ في الرّأي يتعمّؽ بتبنّيو لنظريّة ولا

ىذا الإشكاؿ  ة ولاية الفقيو والدولة الإسلاميّة قبؿ أفْ يحؿّ بناء نظاٍـ سياسيٍّ لا يتوافؽ مع نظريّ 
لحزب   - بحسب عتريسي –بعد أفْ أفتى الوليّ الفقيو بضرورة المشاركة آنذاؾ. وىو ما سمح 

تقاؿ إلى مرحمةٍ جديدةٍ تتّسـ بالعمنيّة في الممارسة السياسيّة الّتي ستجعمو يشارؾ في الله بالان
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الانتخابات النيابيّة، وستفتح لو مجدّدًا باب "اجتياد" المشاركة في الحكومة ومف أبرز الأسئمة 
 ة ما يمي:الّتي أثيرت داخميًّا في حزب الله في علاقتو مع الدولة المبنانيّ 

 ولا طائفيٍّ  سياسيٍّ  نظا ٍـ مف جزءٌ  ىو نيابيٍّ  مجمسٍ  في الدّخوؿ عيّةمشرو  مدى ما 
 الأصمح؟ لمنّظاـ الحزب رؤية عف يعبّر

 السياسيّ  النّظاـ واقع عمى موافقةً  المشاركة تكوف فيؿ المشروعيّة، أزمة حُمّت إذا 
 الإسلاميّة؟ الرؤية عف والتنّازؿ وتبنّيو عنو، الدّفاع مسؤوليّة عميو يترتّب ممّا القائـ،

 عدميا؟ أو المشاركة ىذه عمى تترتّب الّتي والمفاسد المصالح حجـ ىو ما 
 المقاومة عف التّخمّي يجري بحيث الأولويّات، تعديؿ إلى المشاركة تؤدّي ىؿ 

 .الدّاخميّة المّعبة في الانخراط لمصمحة
لله مف خلاؿ "توضيح" انطمؽ عتريسي مف ىذه الأسئمة ليبيّف التّغيّرات الّتي شممت فكر حزب ا

ات العامّة الّتي يحدّدىا الوليّ الفقيو ستراتيجيّ لإفرّؽ بيف ا فقدطبيعة علاقة الحزب بالوليّ الفقيو، 
وبيف ظروؼ البمد الخاصّة الّتي تترؾ لمحزب  ،)الجياد، الحكـ السياسيّ، تحديد أعداء الأمّة(

 إلى استبداؿ شعار "الثّورة الإسلاميّة في ة الاجتياد فييا. وقد دفع ىذا التغيير حزب اللهمسؤوليّ 
ة في لبناف". وكاف ذلؾ دافعًا لإقرار وثيقة الحزب عاـ لبناف" بشعارٍ آخر ىو "المقاومة الإسلاميّ 

 التي حصرت ولاية الفقيو في الأمور العقائديّة. ٜٕٓٓ

 

 سيف توفيق تعقيب

 عمّاالفقيو قبؿ الثّورة الإيرانيّة تغيّرت ة ولاية يؼ قائلًا إفّ رؤية الخمينيّ لنظريّ سعقّب توفيؽ 
ة السّمطة المطمقة. فقبؿ الثّورة كاف الخميني يرى أفّ السّمطة المطمقة ىي لمدّولة يبعدىا لناح

الإسلاميّة، في حيف أصبحت السّمطة المطمقة بيد الوليّ الفقيو بعد الثّورة، انطلاقًا مف مقولةٍ 
يرأسيا معصوٌـ فيي غير مشروعةٍ". ويرى توفيؽ سيؼ أفّ  حكومةٍ لا طْمقت وىي: "كؿّ أُ  ةرئيس

في حالة حزب الله يعود إلى خلاصة التّجارب، وىو ما  أوالتّغيير الفكريّ سواء لدى الخميني 
 ميمّةإلى القوؿ إفّ الإنساف يصنع "نمطو الدّينيّ"، ويمثّؿ ذلؾ إشكاليّة  -برأي سيؼ  –يدفعنا 
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للأمّة والنّاس دورًا في تشكيؿ "الصّفة الإسلاميّة  لدّيمقراطيّ، وأفّ يجب أف تطرح في ظؿّ النّظاـ ا
 والتّغيير المتقدّـ. يتلاءـلمدّولة"، بما 

ـ الدكتور توفيؽ سيؼ معارضة واضحة لمناقشة ة الفقيو قدّ يوفي إطار تقييمو النقديّ لنظريّة ولا
قحاـ ةٍ سياسيّةٍ مف منةٍ ومشروعيّ موضوع الدولة بما يحممو مف شرعيّ  ظور الفقو الإسلاميّ وا 

الأخير في ىذا النّقاش. بعد ذلؾ انتقؿ سيؼ إلى التّعقيب عمى ورقة فرح كوثراني وأورد بعض 
ىا ما رز وأب ،مة شمس الديف لنظريّة ولاية الفقيونقد العلّا  بشأفالملاحظات الّتي غابت عف الورقة 

 يمي:

 ة ولاية الفقيو، ولـ يتطرّؽ إلى المصادر العلّامة شمس الديف نقدًا معمّقًا لنظري لـ يوجّو
 ة ولاية الفقيو.ة والنّصّية في نقده  لنظريّ الدّينيّ 

 العلّامة شمس الديف إلى آراء الفقياء الذيف اقترحوا بدائؿَ ومساراتٍ أخرى  لـ يرجع
ّـ بمف عارضيا فقط. وذَكر بعض الفقياء مثؿ المقدادي لنظريّ  ة ولاية الفقيو، واىت

عف السّمطة إذا  -الإماـ المعصوـ  -ي طرح فكرة تخميّ الحاكـ الشّرعيّ السيوري الذ
يخ الأنصاري في أفّ الفقيو والإماـ ليس لو عب. كذلؾ رأي الشّ كاف لا يحكـ لصالح الشّ 

نّما ولايتو عمى المشترؾ بينيـ. ،ولايةٌ عمى نفوس النّاس وماليـ  وا 
 

 "اليمن في السياسيّة الإسلامية في: "المجمس قاعة / الثانية الجمسة

أدار ىذه الجمسة محمد المصري الّذي افتتح الجمسة بكممةٍ قصيرةٍ، قدّـ بعدىا الباحثيف المشاركيف 
 لمحضور، وبدأ الجمسة بورقة الباحث فؤاد الصلاحي.

 

 "أيديولوجي وجمود سياسية براغماتية اليمن في الإسلاميون: "الصلاحي فؤاد

ة سياسػػيّة وجمػػود الإسػػلاميّوف فػػي الػػيمف براغماتيّػػفػػي بدايػػة ورقتػػو: " فػػؤاد الصػػلاحيـ الباحػػث  قػػدّ 
الإسػلاميّيف فػي الػيمف ودورىػـ السياسػيّ والاجتمػاعيّ، مػع  ؿيديولوجيّ" رؤيػةً تحميميّػةً لمسػار تشػكّ أ

ا لرؤيػة ذلؾ، وفقػً الإشارة إلى طبيعة القاعدة الاجتماعيّة التي يعتمدوف عمييا، وتنوّعيا. ويأتي كؿّ 
واسػػػتمرار الجمػػػود العقائػػػديّ، بػػػؿ  ىػػػاحي، فػػػي سػػػياؽ تجديػػػد آليّػػػات العمػػػؿ السياسػػػيّ وتطوير الصػػػلا
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 ة السياسػػػيّة، خاصّػػػةً فػػػي مػػػا بعػػػدـ خطػػػوةً فػػػي وجيػػػة البراغماتيّػػػيديولوجيػػػة الحػػػزب، لتتقػػػدّ أوتجميػػػد 
فرضػػت عمييػػا اسػػتخداـ خطػػابٍ منفػػتحٍ، ووسّػػعت علاقاتيػػا مػػع التػػي أيمػػوؿ / سػػبتمبر  ٔٔ أحػػداث

عي الحثيػث مف خػلاؿ السّػ ة،ة والدوليّ لأطراؼ المجتمعيّة والحزبيّة، ومع الأطراؼ الإقميميّ مختمؼ ا
 بشػػأفز ىػػذا الانفتػػاح مػػع بقػػاء آرائيػػـ الثاّبتػػة حػػوار. وقػػد واكػػب ذلػػؾ خطػػابٌ إعلامػػيٌّ يعػػزّ إلػػى ال

جػػراءاتٍ، وليسػػت منظومػػةً متكالمػػرأة، ومدنيّػػة الدّولػػة، واعتبػػار الدّيمقراطيّػػة آليّػػ اممػػةً مػػف القػػيـ اتٍ وا 
 والثقّافة والمؤسّسات. 

تناوؿ الباحث في ورقتو واقع الحركة الإسػلاميّة فػي الػيمف فػي إطػار تحميػؿ االعلاقػات والتفّػاعلات 
أنّيا تتميّز بنسج علاقاتٍ فاعمةٍ مع  بينيا وبيف مختمؼ القوى السياسيّة والاجتماعيّة. وذكر خاصّةً 

النّظاـ السياسػيّ الػّذي اسػتفادت منػو فػي توسػيع حركتيػا والتّغمغػؿ  القوى التقميديّة مثؿ القبيمة، ومع
دةٍ في مختمؼ مؤسّسات الدّولة، مقابؿ شرعنة وجوده السياسيّ والاصػطفاؼ معػو فػي معػارؾَ متعػدّ 

الإسػػػلاميّيف فػػػي تجديػػػد أدوات  خاضػػػيا النّظػػػاـ ضػػػدّ أطػػػراؼ المعارضػػػة العممانيّػػػة. وقػػػد سػػػار نيػػػج
 الإسػػلاميّيف لأحػػزاب المعارضػػة يضػػ ّـ  تيـ فػػي تكتػّػؿٍ سياسػػيٍّ لػػى عضػػويّ العمػػؿ السياسػػيّ، وصػػولًا إ

 والاشتراكيّيف والقوميّيف، وىو تكتّؿٌ نوعيٌّ في السّاحة اليمنيّة.

الإسػػلاميّيف فػػي الػػيمف لػػـ يعػػانوا مػػف علاقػػاتيـ بالنّظػػاـ بػػؿ كػػانوا عمػػى ودٍّ  وأشػػار الباحػػث إلػػى أفّ 
كػػس الأحػػزاب الأخػػرى مثػػؿ الاشػػتراكيّ والقػػوميّيف. ولقػػد معػػو، طػػواؿ سػػنواتو الػػثلاث والثلاثػػيف، ع

سمحت المتغيرات السياسيّة للإسلاميّيف بالعمؿ السياسيّ المباشر مف خلاؿ الانتخابػات، منػذ عػاـ 
. وكػػاف ليػػـ وجػػودٌ كبيػػرٌ فػػي البرلمػػاف  والمجػػالس المحميّػػة، مػػع الإشػػارة إلػػى شػػراكتيـ فػػي ٜٜٓٔ

 وثلاثػػػػيٍّ  وفقػًػػػا لمتغيّػػػػرات المشػػػػيد السياسػػػػيّ. ولعػػػػؿّ تجربػػػػة السّػػػػمطة مػػػػف خػػػػلاؿ ائػػػػتلاؼٍ ثنػػػػائيٍّ 
في اليمف تقدّـ إضافةً في مسار العمؿ السياسيّ للإسلاميّيف فػي المنطقػة العربيّػة وفقػًا  الإسلاميّيف

 ر الدّولة والمجتمع.لخصوصيّة التّجربة في اليمف ومسار تطوّ 

ممػػػثّلًا للإسػػػلاميّيف فػػػي الػػػيمف، يؤكّػػػد فػػػي  باعتبػػػارهوأكّػػػد الباحػػػث فػػػي الختػػػاـ أفّ حػػػزب الإصػػػلاح، 
وثائقو السياسيّة أنّو يعتمد المشاركة السياسيّة مع الشّركاء المعترؼ بيػـ وأنّػو يعتمػد  مبػدأ التفاعػؿ 
الإيجػػػابيّ دوف مقاطعػػػةٍ أو تصػػػادٍـ مػػػع النّظػػػاـ أو الأحػػػزاب،  بػػػؿ يسػػػمؾ الانػػػدماج التػػػدريجيّ فػػػي 

السياسػػيّ لقػػي قبػػولًا مػػف الغػػرب الأوروبػػيّ والأميركػػيّ، خصوصًػػا ات السياسػػيّة. وىػػذا المػػنيج العمميّػػ
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دة لـ تنقطع بيف شيدت لقاءات متعدّ  إذدةً، الإسلاميّيف بالأميركيّيف كانت جيّ  مع العمـ أفّ علاقات
 ةٍ وبالذّات بعد أحداث أيموؿ / سبتمبر.الطرفيف، منذ سنواتٍ عدّ 

 

 "ةة وانعكاساتيا السياسيّ ة والتربويّ فكريّ ة الة: الخمفيّ الحركة الحوثيّ "الدغشي: أحمد 

جو أحمد الدغشػي فػي ورقتػو: "الحركػة الحوثيّػة: الخمفيػة الفكريّػة والتربويّػة وانعكاسػاتيا السياسػيّة" اتّ 
ة الفكريّػػة التربويّػػة لمظػّػاىرة الحوثيّػػة، مػػف حيػػث تعريفيػػا، ونشػػأتيا، وأبػػرز العوامػػؿ إلػػى تنػػاوؿ الخمفيّػػ

ا وظيورىا، وذلؾ بيدؼ الوقوؼ عمى مواقفيا العمميّة السياسيّة ميفي تشكّ  والمكوّنات التي أسيمت
 المتّصمة بػأمّيات القضايا الكميّة وأبرزىا ما يمي:

 الديمقراطيّة أو الشّورى ومتضمّناتيا.  -
 ة(. ة والحضاريّ الآخر القريب أو البعيد ) التربية المدنيّ  -
 العمؿ السّياسيّ )المدنيّ( وخيار السّلاح. -

 النّتائج مف أىمّيا ما يمي:  خمص الباحث إلى مجموعةٍ مفد وق

والسياسػػة والتربيػػة عناصػػر الفكػػر  تمثػّػؿ الظػّػاىرة الحوثيّػػة مشػػكمةً معقػّػدةً اختمطػػت فييػػا -
والتػّػاريخ والجغرافيػػا والعصػػر والأيػػديولوجيا والتنميػػة والمنػػافع المتناقضػػة، ممّػػا يقتضػػي 

 عي نحو معالجتيا.استصحاب ذلؾ كمّو عند البحث فييا، والسّ 
تنتمػػػػػػي الحركػػػػػػة الحوثيّػػػػػػة فكريًّػػػػػػا فػػػػػػي جممتيػػػػػػا إلػػػػػػى المدرسػػػػػػة الزيديّػػػػػػة ذات التنشػػػػػػئة  -

ة، مػػػع المدرسػػػة )الجاروديّػػػة(، وىػػػي المتّسػػػمة بالالتقػػػاء الفكػػػريّ، ذي الصّػػػبغة السياسػػػيّ 
ثنػػي عشػػرية فػػي جانػػب النّيػػؿ مػػف كبػػار الصّػػحابة، وفػػي مقػػدّمتيـ الخمفػػاء الإماميّػػة الا

 المتقدّموف. الرّاشدوف
ارتكػػزت الحركػػة  الحوثيّػػة عمػػى جممػػة مكوّنػػاتٍ فكريّػػةٍ تربويّػػةٍ  كميّػػةٍ أبرزىػػا: المكػػوّف   -

المػذىبيّ الزيػػديّ الجػاروديّ، وجػػذور التشػيّع السياسػػيّ، عػلاوةً عمػػى طبيعػة الشخصػػية 
 الكارزميّة لمؤسّسيا الرّاحؿ حسيف الحوثيّ.

، فيػػو لا يعتػػرؼ تبػػيّف أفّ الموقػػؼ الحػػوثيّ مػػف الدّيمقراطيّػػ - ة أو الشّػػورى موقػػؼٌ سػػمبيٌّ
ة وتكػافؤ بحؽّ الفرد في  اختيار مف يحكمو، وفؽ مبػادئ المسػاواة والعدالػة الاجتماعيّػ
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الفرص، بؿ يعدّ ذلؾ منازعةً لحكـ الله الذي يجتبي مف يشاء مػف عبػاده لحكػـ أغمبيّػة 
 خمقو وفؽ حكمتو ومشيئتو.

 يّػػػة مػػف الآخػػػر القريػػػب والبعيػػد موقػػػؼٌ سػػػمبيٌّ كشػػفت الدّراسػػػة أفّ موقػػؼ الحركػػػة الحوث -
الآخػػػػر بمُسػػػػتوييو، مػػػػف منطمػػػػؽ الامتيػػػػاز الػػػػذي يعتقػػػػد  لا تعتػػػػرؼ بحػػػػؽّ  فيػػػػيكػػػػذلؾ، 

 الحوثيّوف امتلاكيـ لو، ممثّلًا في حيازتيـ الحقيقة المطمقة بسندٍ مف السماء.
يس كشػػفت الدراسػػػة كػػػذلؾ أفّ موقػػؼ الحركػػػة الحوثيّػػػة مػػػف العمػػؿ السياسػػػيّ المػػػدنيّ لػػػ -

ة الجماعػػػات السياسػػػيّة المدنيّػػػة، نظػػػرًا لاعتقػػػاد مػػػؤىّلًا للارتقػػػاء إلػػػى مسػػػتوى  مسػػػؤوليّ 
الحركػػػػة امتلاكيػػػػا تميّػػػػزًا لا تشػػػػاركيا فيػػػػو أيّ جماعػػػػةٍ سياسػػػػيّةٍ أخػػػػرى، عػػػػلاوةً عمػػػػى 

ات العمػػػػؿ اسػػػػتمرارىا فػػػػي حمػػػػؿ السػػػػلاح حتػّػػػى الآف، وىػػػػو مػػػػا يتعػػػػارض مػػػػع أبجػػػػديّ 
 السياسيّ المدنيّ.

وجاىػػة لػػبعض المطالػػب التربويّػػة الحوثيّػػة الّتػػي شػػكّمت اليػػزاؿ ثمّػػة بعػػض  تبػػيّف أنّػػو لا -
حػػدوث كثيػػرٍ مػػف التّجػػاوزات  عمػػى الػػرّغـ مػػفمنػػذ البدايػػة منطمػػؽ الحركػػة وأنشػػطتيا، 

حػدّ انتيػاؾ الحرمػات إلػى ة ذلػؾ، ووصػمت أحيانًػا التي وقعػت فييػا الحركػة عمػى خمفيّػ
 والوقوع في حرمة دماء الأبرياء.

  

وفي مؤسّسات الحكم قبل ثورات الربيع  السياسيّةالمشاركة الإسلاميّة في الحياة "لأفندي: محمد ا
 "ا()التجمع اليمنيّ للإصلاح نموذجً  ىاالعربيّ وبعد

أمّا ورقة محمد الأفندي فقد حاولت تحميؿ تجربة التجمّع اليمنيّ للإصلاح في اليمف في المشاركة 
. ىاوبعد قبؿ ثورة التّغيير السمميّة في اليمف تيا،لحكـ ومناقشفي الحياة السياسيّة وفي مؤسّسات ا

ةٍ مفادىا أفّ المشاركة السياسيّة لمتّجمع اليمنيّ للإصلاح ةٍ أساسيّ وانطمقت الورقة مف فرضيّ 
نّما تمثّؿ منيجًا إلى ابالإصلاح(، لا تمثّؿ حالةً طارئةً أو وقتيّةً بالنسبة  ا)يُعرؼ لاحقً  لإصلاح، وا 

ات لأولويّ  اتتغيّر وفقً  ياأساسيًّا في عممو السياسيّ. بيْد أفّ اتّجاىات الشّراكة ومحدّداتثابتًا و 
. وتأسيسًا عمى ذلؾ تووبيئ ر السياسيّ لممجتمعالمشروع النيضويّ للإصلاح ومتطمّبات واقع التطوّ 

مع تغيّر الأحداث ة عمؿٍ تتغيّر ستراتيجيّ إفإذا كانت المشاركة كقيمة ومنيج تتّسـ بالثبات، فإنّيا ك
 والوقائع السياسيّة.
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وبارزةٍ في  ميمّةٍ ـ الباحث عرضًا تحميميًّا وتقييميًّا لتجربة المشاركة السياسيّة في محطّاتٍ وقد قدّ 
 لاجربة تُظير أنّيا كانت و تاريخ التطوّر السياسيّ في اليمف قبؿ ثورة التغيير السمميّة وبعدىا. فالتّ 

عمى تعميؽ قيـ الحوار والتعايش والقبوؿ بالآخر  ميمّةً لاتٍ واسعةً و ةً. وقد تركت دلاتزاؿ ثريّ 
مف جيةٍ، وعمى ترابط مسارات العمؿ الدعويّ والتربويّ والسياسيّ في إطار الكياف  ياوترسيخ
 أخرى.  ع اليمنيّ للإصلاح، مف جيةٍ للإصلاح المعروؼ بالتجمّ  سيّ السيا

يّػػةً فػػي الػػيمف فػػي مجػػاؿ الشػػراكة والتعػػايش بػػيف القػػوى وانتيػػى الباحػػث إلػػى أفّ ىنػػاؾ تجربػػةً نموذج
لا  ىػػاالسياسػػيّة المختمفػػة تسػػتحؽّ النظػػر والتأمّػػؿ والاسػػتفادة منيػػا، بيػػد أفّ ثػػراء ىػػذه التجربػػة وتميّز 

زاتٍ  أفّ نضػج ىػذه التجربػة يجعػؿ مػف ىػذه التحػدّيات محفػّياتٍ قائمػةٍ تيػدّدىا. إلاّ وجود تحدّ  ينفياف
 .ياوترسيخ بة المشاركة السياسيّة في اليمفةً لتعميؽ تجر إضافيّ 

 

 الآنسي الوىاب عبد تعقيب

نسػي مشػيرًا إلػى أفّ الآلاث التي عُرضػت فػي ىػذه الجمسػة عبػد الوىػاب ب عمى الأوراؽ الثّ عقّ 
لـ يكف صاحب مذىبٍ، بؿ كاف  "الإماـ زيد"ة الزيديّة تختمؼ عف المذىب اليادوي، لأفّ قضيّ 
ورأيػو فػي الإمامػة أفّ الإمػاـ ىػو مػف يختػاره النػاس، وىػذا ىػو مذىبػو.  دًا لمفكػر السياسػيّ.مجدّ 

بينمػػا اليادويػػػة ىػػػي تحػػػويرٌ لػػػبعض عبػػػارات الإمػػػاـ زيػػدٍ، وىػػػـ أقػػػرب فػػػي الجانػػػب الفقيػػػيّ إلػػػى 
ةٌ احتوت كػؿّ التّوجّيػات الشّػيعيّة المدرسة الحنفيّة. وأكّد الباحث أفّ الحركة الحوثيّة حركةٌ فكريّ 

 رانيّة.بعد الثورة الإي

 

 "مصارحة ،والسّياسة الفكر بين الإسلاميّة تجربتي: "الترابي حسن الشيخ محاضرة

ة وتعميمػو عف بدايات حياتػو، خاصّػةً بيئتػو الأسػريّ  الدكتور حسف الترابي محاضرتو بحديثٍ  استيؿّ 
يّػػة والشّػػعر قػاؿ: "نشػػأت فػي أسػػرةٍ رسّػػخت فػيّ حػػبّ العربيّػػة، فقػد تمقّيػػت عمػػوـ المّغػة العرب إذالأوّؿ، 

ودواوينو في المنزؿ، وقد أصبحت محبًّا لمّغات وصرت شديد الحماس لمّغة العربيّة؛ لأنّو فػي بمػدنا 
إذا فترت العروبة تّـ غزونا بمغاتٍ أخرى، وقػد ىػالني ضػعؼ المّغػة العربيّػة وضػعؼ العقػؿ العربػيّ 
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ا نظاميًّػػػا اعتمػػػد المّغػػػة يػػػت فػػػي مػػػا بعػػػد تعميمًػػػلأنّػػػو إذا ضػػػعُؼ العقػػػؿ ضػػػعؼ المّسػػػاف أيضًػػػا. وتمقّ 
ة". وأضػػػاؼ: "بعػػػدما أنييػػػت دراسػػػتي فػػػي السػػػوداف، سػػػافرت لمتابعػػػة الدراسػػػة العميػػػا فػػػي الإنجميزيّػػػ

بريطانيػػػا، وبعػػػدىا اتّجيػػػت إلػػػى الدراسػػػة فػػػي فرنسػػػا". وأشػػػار التّرابػػػي ىنػػػا إلػػػى تجربػػػة تعرّفػػػو عمػػػى 
 بريطانيّيف والفرنسيّيف.المجتمع الغربيّ وكيؼ بدأت نقاشاتو الدينيّة والثقافيّة مع ال

ت كثيػػرًا مػػف تجربػػة السػػجف، ومػػف مخػػزوف التػّػراث فػػي دوعػػف تكوينػػو المعرفػػيّ قػػاؿ الترابػػي: "اسػػتف
شػػػرعت فػػػي القػػػراءة التجديديّػػػة للإسػػػلاـ. فانتقمػػػت إلػػػى الكتابػػػة عػػػف الإسػػػلاـ مػػػف زاويػػػةٍ  ذىنػػػي، ثػػػ ّـ
 مُجدّدةٍ".

ػا فػي  ة الفصؿ بيف الديف والدولة،وتحدّث التّرابي عف قضيّ  وقاؿ إفّ ىذا الفصؿ كاف صػريحًا وتامًّ
الإسػػلاـ لػػـ  الغػػرب، بينمػػا لػػـ يكػػف كػػذلؾ عنػػد المسػػمميف، لأفّ الفقيػػاء يئسػػوا مػػف الحكّػػاـ. وقػػاؿ إفّ 

يػدخؿ السػوداف فاتحًػا بػؿ دخمػو مػف خػلاؿ الميػاجريف العػرب، ودخمػت الصػوفيّة والتيجانيّػة بصػػورة  
ّـ لمسّػػمطة كثيػػرًا، فيّػػمتػػأخّرةٍ، وفػػي تمػػؾ الفتػػرة سػػادت الاعتكا ة وشػػعائر العبػػادة الصػػوفيّة التػػي لػػـ تيػػت

وكاف الاستثناء في تمؾ الفترة ىو الميديّ والسنوسػيّ، حيػث بػدآ صػوفيّيْف وانتييػا مجاىػدَيْف، وقػاؿ 
 الترابي إفّ ىذه المفارقات في مسألة السمطة أفادتو كثيرًا خاصّةً في السوداف.

اف أفضػػؿ أيّامػػو، وأضػػاؼ: "كنػػت أبحػػر فػػي الكتػػب متػػأمّلًا ولا وقػػاؿ الترابػػي إفّ دخػػوؿ السػػجف كػػ 
ةً وثقافػػةً ولػػـ تضػػعفني، ومػػف تمػػؾ الكتػػب كتػػب يشػػغمني شػػيءٌ أو أحػػدٌ. وقػػد زادتنػػي ىػػذه الأيّػػاـ قػػوّ 

الأفغػػاني ومحمػػػد عبػػػده والمػػػودودي ومحمػػػد إقبػػػاؿ وغيرىػػا مػػػف الكتػػػب القديمػػػة حيػػػث أقرأىػػػا برؤيػػػةٍ 
 .جديدةٍ وقد انتفعت مف كؿّ ذلؾ"

ة، قػػاؿ الترابػػي إفّ مػػف عػػادة النػػاس أفْ ينكػػروا كػػؿّ جديػػدٍ أوّؿ الأمػػر، لػػذلؾ أنػػا وعػػف معاركػػو الفكريّػػ
أقدّـ الجديد جرعةً، جرعةً، وأحيانًا تكوف الجرعة صػادمةً لمنػاس فينكرونيػا. وأشػار الترابػي إلػى أفّ 

 ذلؾ يختمؼ عف الإفتاء والفتوى لأفّ الفتوى تأتي ممّف لو عميؾ سمطافٌ.

فػي وعف أسػموبو فػي التفكيػر قػاؿ التّرابػي: "أنػا أكتػب عػف الإيمػاف ولػيس عػف فكػرة العقيػدة، ونحػف 
حاجةٍ إلى أصوؿٍ تنتج وتخرج، فالمتديّف يطبّؽ العبادة ولا يدرؾ معانييا، وىػي لا تػؤثّر فػي حياتػو 

 بالقدر المطموب".
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لـ، حيػػث تعػػرّؼ عمػػى ثقافػػاتٍ وأفكػػارٍ أكّػػد التّرابػػي أنّػػو اسػػتفاد كثيػػرًا مػػف أسػػفاره ورحلاتػػو حػػوؿ العػػا 
تفكيػره، وقػاؿ إفّ عمػى مػف ينشػد الجديػد مػف  فػيكثيرةٍ جدًّا. وكاف لمجامعات الأوروبيّة تػأثيرٌ كبيػرٌ 

ّـ ولا يقػػاطعيـ، لأفّ العػػالـ تكػػوف لديػػو المػػوادّ الخػػا ّـ لتركيػػب  العممػػاء والمفكّػػريف أفْ يسػػتفيد مػػف العػػوا
ّـ يعمػػػروف الأرض الفكػػرة، وأسػػػئمة النػػػاس تدفعػػو لإع مػػػاؿ العقػػػؿ لكػػي تخػػػرج الفكػػػرة. وقػػاؿ إفّ العػػػوا

ة بكػػػؿّ مػػػا يطرحونػػػو مػػػف ة؛ لػػػذلؾ فيػػػـ مصػػػدر غنًػػػى مػػػف مصػػػادر ثروتػػػؾ العمميّػػػبػػػالأمور الواقعيّػػػ
 تساؤلات.

ة فػػػي السّػػػوداف انحرفػػػت عػػػف مسػػػارىا، بعػػػد أفْ اسػػػتبدّ الجػػػيش وأكّػػػد التّرابػػػي أفّ التّجربػػػة الإسػػػلاميّ 
لػّػػذي فاجػػػأه ىػػػو ومػػػف معػػػو مػػػف روّاد التجربػػػة وباعثييػػػا، ورأى المّجػػػوء إلػػػى بػػػالحكـ، وىػػػو الأمػػػر ا

وا إليو لخوفيـ مػف إجيػاض الثػورة الشػعبيّة وفشػميا. وأشػار الترابػي الانقلاب العسكريّ خطأً اضطرّ 
إلى أفّ السمطة في السوداف غمب عمييا الفساد والمفسدوف الذيف يعتقدوف أفّ ماؿ الدولة ىو ماليـ 

الإسلاميّيف  في الختاـ أكّد الترابي أفّ لمحكـ بريقًا يسيطر عمى العقوؿ، لذلؾ فيو يحذّرالخاصّ. و 
 العمؿ بجدٍّ لإنجاح تجربتيـ.  مف الاستسلاـ لمحكـ ومغرياتو، ث ّـ
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 (7/01/2102 الأحد) الثاني اليوم جمسات ممخّص
 المرحمة اتوتحدّي والسمفيّون المسممون الإخوان": المجمس قاعة / الأولى الجمسة

 "مصر في الانتقاليّة

                                                                                                                                                                   وبمحاور الجمسة.فًا بالمشاركيف معرّ وافتتحيا  ،لدكتور محمد الأحمريترأّس الجمسة ا

 

 ("مصر حالة)  الانتقاليّة المرحمة في الحديثة الدوليّة وسمطويات الإخوان: "بيومي إبراىيم

ميا إبراىيـ بيومي غانـ، تحدّث فييا عف ةٍ قدّ بدأت المداخمة الأولى في ىذه الجمسة بورقةٍ بحثيّ 
ؿ انتخاباتٍ رئاسيّةٍ إلى قمّة ىرـ السمطة في مصر، بعد أوّ  المسمميفمعالـ وصوؿ الإخواف 
نتيجة  المسمموفةٍ، بعد فترةٍ طويمةٍ مف المحف القاسية التي واجييا الإخواف تعدّديّةٍ، وذات مصداقيّ 

ة التي قضاىا الإخواف المسمموف في . وتساءؿ بيومي عف المدّ القمعيّة ابؽنظاـ السّ السياسات 
قع صنع القرار، خاصّةً وأفّ تجربتيـ المعارضة، ومدى استعدادىـ لتحمّؿ تبعات وصوليـ إلى موا

ياتو ؼ عمى مشكلات الواقع وتحدّ عةٍ، وسمحت ليـ بالتعرّ مكّنتيـ مف اكتساب خبراتٍ متنوّ 
 الكبير الذي طرحوه. الأساسيّة، التي تعترض مشروعيـ الإصلاحيّ 

بيف نقيضيف: في السياؽ الانتقاليّ لمثورة ومي إلى أفّ الإخواف المسمميف وجدوا أنفسيـ، وأشار بيّ 
كانت تنتمي إلى جماعة الإخواف ذاتيا، أو إلى "الأزىر ء سوا ،أوّليما ىو نخبة عمماء الديف

ريؼ"، أو إلى جماعاتٍ إسلاميّةٍ أخرى كالسمفيّة، أو إلى تكوينات عمماء ديف أىميّة أخرى، الشّ 
فكريّة" ذات المرجعيّة خبة المثؿ "الييئة الشرعيّة لمحقوؽ والإصلاح". وثاني النّقيضيف ىو: "النّ 

العممانيّة. ووجد الإخواف أنفسيـ أيضًا بيف وجوب الإنصات والحوار مع الفريؽ الأوّؿ، وما يقولو 
بشأف القضايا المثارة، وضرورات الإنصات والحوار كذلؾ مع الفريؽ الثاني وما يطرحو بشأف 

في معركة  ءات سياسيّة سواياتٌ عبّرت عف نفسيا في إشكاليّ تحدّ  أماميـوىنا القضايا ذاتيا. 
ى ونخبٌ سياسيّةٌ وفكريّةٌ عممانيّةٌ وليبراليّةٌ، أو وً دستوريّة التي طرحتيا قالالدستور والمبادئ فوؽ 

 أشارو  ر.قاش حوؿ موضوع الدولة الدينيّة والدولة المدنيّة التي حظيت بنقاشٍ واسعٍ في مصالنّ 
واف في المرحمة الانتقاليّة، كاف سمطويّة العسكر ي الأكبر الذي واجو الإخبيومي إلى أفّ التحدّ 
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عمى الحياة المدنيّة، والذي فرضو "الإعلاف الدستوري المكمّؿ" والّذي جعؿ السمطة في مصر 
 .ٕٕٔٓأغسطس  / آب ٕٔمزدوجةً قبؿ أفْ يُمغيو الرئيس محمد مرسي في 

الديمقراطيّ ولمديمقراطية،  إدراؾ السمطويّات المضادّة لمحداثة، وللانتقاؿخمص بيومي إلى أفّ 
والوعي بخطر ىذه السمطويّات والتوعية بو، والقدرة عمى تكثيؼ الجيد لمواجيتيا يعدّ مف أىّـ 

يو معيار الجدارة السياسيّة فو إليو الجماعة ة الانتقاؿ والذي يجب أف تتنبّ شروط نجاح عمميّ 
 وعمى. ةةٍ أو حزبٍ عمى حدقوّ  كؿّ إلى ة ع الاجتماعيّ والسياسيّ بالنسبوالقدرة عمى البقاء والتوسّ 

تدرؾ أفّ معيار الجدارة السياسيّة في المرحمة الانتقاليّة ليس في كسب عددٍ أكبر مف  الحركة أفْ 
نّما ىو في إدراؾ تمؾ السمطويّات المضادّ  ،المقاعد البرلمانيّة فقط ؿ الديمقراطيّ، والقياـ ة لمتحوّ وا 

زاحتيا مف طريؽ ىذا التحوّؿ. ويضاؼ إلى ذلؾ المشاركة في بناء بدائؿَ  بفعؿٍ مف أجؿ تفكيكيا وا 
القوى المتنافسة مف أحزابٍ  أف تنشغؿديمقراطيّةٍ تحؿّ محؿّ السمطويّات القيريّة. وحذّر بيومي مف 

ىا أو تشويييا والنيؿ مف ى أو إقصاءَ منيا إزاحة الأخر  ؿّ ك تحاوؿ، و البعض اراتٍ ببعضياوتيّ 
نّما فشؿ سمعتيا، أثناء عمميّ  ة الانتقاؿ. وذكر أفّ ذلؾ لف يكوف أحد أىّـ أسباب فشميا وحدىا، وا 

 كؿّ القوى في إنجاز ىذه الميمّة.

 

 "العامّ  المجال في والسياسة والأيديولوجيا الدين تفاعلات: مصر في السياسيّة السمفيّة" :العناني خميل

السمفيّة السياسيّة في مصر: تفاعلات الديف كانت المداخمة الثانية  لخميؿ العناني بعنواف "
"،  رأى فييا والأ ّـ ّـ  إلى الأفّ الخروج السمفيّ  العنانييديولوجيا والسياسة في المجاؿ العا فضاء العا

ناىج والرؤى التقميديّة في ت التيّّارات السمفيّة حبيسة الميمثّؿ إحدى ثمار الثورة المصريّة. فقد ظمّ 
 ، مسارات الحركة والنشاط السياسيّ لعقودٍ طويمةٍ، ولأسبابٍ مختمفةٍ بعضيا عقديٌّ أيديولوجيٌّ

.. ورأى العناني أفّ ثورة  يناير نجحت في إعادة تشكيؿ  ٕ٘وبعضيا الآخر سياسيٌّ تكتيكيٌّ
 جاه العمؿ السياسيّ. يف القويّ باتّ وكاف مف أبرز نتائجيا نزوع السمفيّ  .الخريطة الدينيّة في مصر

" وينصرؼ وأشار العناني إلى نوعيف أساسيّيف مف السمفيّة السياسيّة: أوّ   تمؾ  إلىليما "رسميٌّ
رة تنظيميًّا، وتعمؿ مف داخؿ البنية الرسميّة لمنظاـ السياسيّ. ومنيا الأحزاب والجماعات المؤطّ 
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"الأصالة" و  احزب "النور"، وحزب ةذراعيا السياسيّ ة" و سبيؿ المثاؿ جماعة "الدعوة السمفيّ  عمى
ة وحزبيا الناشئ "حزب وتنضّـ إلييا الحركات الجيادية التائبة كالجماعة الإسلاميّ  ،"الفضيمة"

باستثناء حزب "الفضيمة". وثانييما ىو  البناء والتنمية"، وجميعيا ممثّمةٌ في البرلماف المصريّ 
ة"، ويُقصد بيا تمؾ الحركات والشبكات السمفيّة التي لا ترتبط ببنيةٍ ة "غير الرسميّ ة السياسيّ السمفيّ 

ى الآف عمى الأقؿّ، تعمؿ خارج الإطار الرسميّ لمنظاـ السياسيّ. دةٍ ولا تزاؿ، حتّ تنظيميّةٍ محدّ 
ة حوؿ المرشّح السابؽ لمرئاسة فّ تسبيؿ المثاؿ "الجبية السمفيّة"، وحركة "حازموف" المم عمىومنيا 
حازـ صلاح أبو إسماعيؿ، و"الييئة الشرعيّة لمحقوؽ والإصلاح" وشباب "سمفيّو كوستا".  الشيخ

ة" ودورىا في المجاؿ السمفيّة "الرسميّ  عف ةوقد طرح العنانيّ خلاؿ مداخمتو ثلاثة تساؤلاتٍ رئيس
 وىذه التساؤلات ىي: .العا ّـ

التيّّارات السمفيّة في العمؿ السياسيّ يديولوجيّ لانخراط لأؿ: يتعمّؽ بالتكييؼ الثيولوجيّ واالأوّ 
ة والنشاط الحيويّ  إلىبكثافةٍ وكيؼ استطاعت ىذه التيّّارات الانتقاؿ مف حالة السكوف 

 الحركيّ.

ة الانتقاؿ الديمقراطيّ في مصر، وما إذا عمميّ  فيالثاني: يتعمّؽ بالتأثير المحتمؿ لمسمفيّيف 
ة نوعيّ  فيوالسياسيّ سوؼ يؤثّر سمبًا أو إيجابًا  كاف الانخراط السمفيّ في العمؿ البرلمانيّ 

 التحوّؿ ومستقبمو.

ّـ عمى البنية الفكريّة والتنظيميّة لمتيّ الث: يتعمّ الثّ  ارات ؽ بتداعيات الخروج السمفيّ لمعمؿ العا
لىالسمفيّة، و  أيّ مدى قد ينعكس انخراط السمفيّيف في العمؿ السياسيّ عمى  مواقفيـ  ا 

 والعقائديّة.يديولوجيّة الأ

 

وخمص العناني إلى أفّ انطلاؽ الحركة السمفيّة لمعمؿ في الفضاء السياسيّ أدّى إلى حدوث 
الخطاب  فيلا. وزعـ أفّ ىذه التحولات أثّرت  وكانت مقصودةً أ ار السمفيّ سواءلاتٍ في التيّ تحوّ 

لنسبيّة، وانتقاليـ مف الحديث جاه إلى االسياسيّ والفكريّ لمسمفيّيف مثؿ الابتعاد عف المطمؽ، والاتّ 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                       عف الحلاؿ والحراـ إلى طرح قضايَا اجتماعيّةٍ ومعيشيّة.                                                                        
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 "السياسيّ  إلى الدعويّ  من الانتقال إشكاليات.. مصر في سمفيّونال: "جعفر ىشام

 لًا يناير شيدت دخو  ٕ٘الحركات والمجموعات السمفيّة بعد إلى أفّ في مداخمتو أشار جعفر 
ّـ في مصر، والعمؿ السياسيّ بصورةٍ خاصّةٍ. وقد اتّ  خذ ذلؾ الدخوؿ متزايدًا إلى ساحة العمؿ العا

ا متباينةً، كاف جوىرىا المشاركة في جميع الأحداث الكبرى والأساسيّة بعد  متعدّدةً، وصورً  مظاىرَ 
حالؼ ورى عبر التّ في انتخابات مجمس الشعب والشّ  بالمشاركةيناير. وقد تُوّج ىذا التوجّو  ٕ٘

و الحركات السمفيّة في مصر نحو السياسة بالمعنى جعفر أفّ تقويمًا دقيقًا لتوجّ  رأىالإسلاميّ. و 
تأثير ذلؾ في بنية  عفيّ الحزبيّ والعمؿ  في أحزابٍ سياسيّةٍ سيساعد في الإجابة التنافس

 الحركات السمفيّة وطبيعة خطاباتيا. 

وخمص جعفر إلى أفّ المجموعات السمفيّة لـ تستفد كثيرًا مف تجربة وجود أعضائيا في العمؿ 
ي تراجع نيجيا وسموكيا ، وىٜٗٛٔالسياسي لجماعة الإخواف المسمميف بشكؿٍ فاعؿٍ منذ عاـ 

 بناءً عمى تجربتيا الذاتيّة.
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 "الدوليّة والعلاقات والدولة، المواطنة، من مواقف" :الريّان قاعة / الأولى الجمسة

 كماؿ عبد المطيؼ. يـلوكاف أوّ  ،وافتتحتيا بتقديـ المتحدّثيف ،ترأسّت ىذه الجمسة منى أنيس

 

 "والعممانيّة الدينيّ  الإصلاح بيّة،العر  الثورات بعد ما: "المطيف عبد كمال

ىو انتقاؿٌ سياسيّ، وليس انتقالًا  فّ الذي يجري في الوطف العربيّ إطيؼ الباحث كماؿ عبد المّ  قاؿ
ديمقراطيًّا. وأضاؼ أنّو ينبغي أفْ نتواصؿ مع مكتسبات الإنسانيّة ونستفيد منيا لكي نستطيع 

لعرب والمسمموف مف كؿّ مكتسبات الدولة الساسانيّة الإبداع والعطاء والإضافة. وقاؿ: "استفاد ا
الفارسيّة، خاصّة في مجاؿ تنظيـ الحكـ والدواويف، فمماذا لا نستفيد نحف اليوـ مف الديمقراطيّة 

 ةً. ومكتسبات الحداثة". وأكّد عمى ضرورة أفْ تكوف قراءتنا لمتراث قراءةً واعيةً ومدركةً وحيويّ 

 

 "والممارسات والمضامين التطور: الدولية العلاقات تجاه الإسلامية حركاتال منظور": الخزندار سامي

أفّ حركات الإسلاـ السياسيّ تُصنّؼ ضمف الفاعميف تحت القوميّة،  إلىأشار سامي الخزندار 
صالاتيا الخارجيّة داخؿ الدوؿ العربيّة، وفي معظـ القارّات. بسبب امتدادىا واتّ  والعابرة لمقوميّة

ؿ، ارتباطيا اصر تأثيرىا في السياسات الخارجيّة لمدوؿ العربيّة في ثلاثة جوانبَ: الأوّ وتتمثّؿ عن
ة الفمسطينيّة، والثاني، الوثيؽ ببعض القضايا العربيّة ذات التعقيدات الدوليّة، وعمى رأسيا القضيّ 

إلى مواقع صنع قدرتيا الكبيرة عمى التعبئة السياسيّة والأيديولوجيّة لممجتمعات، وأخيرًا، وصوليا 
 القرار الرسميّ في بعض الدوؿ العربيّة بعد ثورات الربيع العربيّ.

وء عمى حركات رات الإقميميّة والدوليّة  قد دفعت باتّجاه تسميط الضّ وقاؿ الباحث: إفّ التطوّ 
جاىاتيا المختمفة التي أصبحت جزءًا مف تفاعلات السياسات الإسلاـ السياسيّ بأطيافيا واتّ 

يّة والدوليّة. الأمر الذي دفع معظـ الدراسات التي تناولت ظاىرة حركات الإسلاـ السياسيّ الإقميم
 مف مواقؼِ القوى الدوليّة عمومًا، والغربيّة خصوصًا - بشكؿٍ خاصٍّ  -إلى أفْ تنطمؽ  

 ىا. أمّا الدراسات التي تناولت رؤية حركات الإسلاـ السياسيّ نفسيا ومنظور اىاأو رؤَ  ياواىتماماتِ 
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، فيي محدودةٌ ةياسات الخارجيّة لمقوى الدوليّة والإقميميّ ة والسّ لممجاؿ الخارجيّ ولمعلاقات الدوليّ 
 جدًّا، إفْ لـ تكف نادرة.   

ة لحركات الإسلاـ السياسيّ، و بشكؿٍ رئيسٍ حركة وحاوؿ الباحث دراسة الطروحات النظريّ 
العالـ العربيّ، تجاه العلاقات أو السياسات  الإخواف المسمميف، بمختمؼ أشكاؿ صيغيا الحزبيّة في

ر منظورىا تجاه الفاعميف الأساسيّيف فييا. يضاؼ إلى ذلؾ، دراسة مراحؿ تطوّ و الدوليّة المعاصرة، 
ر العلاقة بيف ىذه الحركات والبيئتيف الإقميميّة والدوليّة مف خلاؿ رؤيتيا وتطوّ لمعلاقات الدوليّة، 

مرحمة ثورات الربيع  -ى وقتنا الحاضر ات القرف الماضي وحتّ بعينيّ وبرامجيا وسياساتيا، منذ أر 
  العربيّ.

حصر الباحث دراستو في حركات الإسلاـ السياسيّ المعاصرة، وتحديدًا العربيّة السنيّة منيا، والتي 
، وكذلؾ حركة الإخواف المسمميف وصيغيا الحزبيّة في العالـ العربيّ في تتمثّؿ بصورةٍ رئيسةٍ 

ت تحمؿ رؤيةً قريبةً مف رؤيتيا، كتمؾ التي يا ظمّ انفصمت عنيا، لكنّ  ات التي ارتبطت بيا ث ّـالحرك
ار الأكبر لظاىرة التيّ  مثّؿليا، أنّيا تةٍ أوّ قادىا حسف الترابي في السوداف، وذلؾ لاعتباراتٍ عدّ 
مسألة المشاركة في  -ة عقودٍ منذ عدّ  -الإسلاـ السياسيّ في الدوؿ العربيّة، وثانييا، أنّيا تبنّت 

العمميّة السياسيّة والإجراءات الديمقراطيّة، كالانتخابات البمديّة والبرلمانيّة في بعض الدوؿ العربيّة، 
وأعمنت رفضيا لمعنؼ كمنيجٍ لمتغيير، وثالثيا، اختلافيا عف غيرىا مف الحركات الإسلاميّة 

يرىما، وىي التي لا تنخرط في العمؿ السمميّة الأخرى، كالطرؽ الصوفيّة، وجماعة التبميغ، وغ
قميميّة أو الإالسياسيّ والإجراءات الديمقراطيّة، ولا تدخؿ في منافسةٍ مع القوى السياسيّة المحميّة أو 

 الدوليّة.

 

 "وبعده العربيّ  الربيع خلال المبرمة والتحالفات الإسلاميّة القوى: "مقتدر رشيد

عف موضوع القوى الإسلاميّة والتحالفات المبرمة مع القوى إفّ الحديث  رشيد مقتدر في ورقتو قاؿ
ةً كبرى تتمثّؿ في إدماج القوى الإسلاميّة السياسيّة، اليساريّة، أو الميبراليّة، أو غيرىا، يطرح إشكاليّ 

 ة الكبرى إشكالاف مركزيّاف ىما:ع عف ىذه الإشكاليّ داخؿ أنظمة الحكـ، ويتفرّ 
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ستراتيجيّات المنتيجة مف كلا الطرفيف لإلأنظمة الحاكمة وطبيعة االإسلاميّيف با علاقة الأوّل:
 ة التكتيكات المتبّعة.ونوعيّ 

يديولوجيّيف، لأالإسلاميّيف مع خصوميـ السياسيّيف ومنافسييـ ا يتحدّد في استجلاء علاقة اني:الثّ 
فيـ المنطؽ  ة التحالفات السياسيّة المبرمة وسياقاتيا وأىدافيا، والعمؿ عمىوذلؾ بدرس نوعيّ 

 ة.يديولوجيّ الأالمحرّؾ ليا بعيدًا عف المسوّغات الأخلاقيّة والتبريرات 

ز عف باقي الفاعميف الإسلاميّيف المشاركيف في المعبة السياسيّة سعوا إلى التميّ  وأكّد الباحث أفّ 
ؼ لمفاىيـ بصياغة خطابٍ أخلاقيٍّ ينيؿ مف المرجعيّة الإسلاميّة. وقد تُوّج ذلؾ باستعماليـ المكثّ 

ةٍ خاصّةٍ تتميّز عف ة، في محاولةٍ لمبروز كفاعميف سياسيّيف ذوي ىويّ الأسممة والتخميؽ واليويّ 
ضيـ لضغوطات باقي الأحزاب السياسيّة والقوى المدنيّة. وقد نجـ عف ىذا الاختيار السياسيّ تعرّ 

ىـ إلى يّيف، ممّا اضطرّ يديولوجيّيف والسياسالأالنظاـ السياسيّ ولمواجيةٍ مفتوحةٍ مع خصوميـ 
 التقميص مف حدّة ىذه الخطابات حتّى تبدو أكثرَ مرونةً واعتدالًا.

 وقد قاد ىذا التحوّؿ مف المعارضة السياسيّة، إلى قيادة الفعؿ السياسيّ الرسميّ، إلى رضوخ
جةً الإسلاميّيف لممزيد مف التنازلات، واستجابتيـ للإكراىات السياسيّة )ضغوطات، طمبات(، نتي

 يتطمّبيالتحالفاتيـ المبرمة مع شركائيـ في السمطة تحت مسمّى التوافقات، وىي ضريبةٌ سياسيّةٌ 
سويات مزيد مف التوافقات والتّ إلى الي الحاجة إنجاح قيادتيـ للأغمبيّة الحكوميّة. وىذا ما سيقوّ 

 يديولوجيّة والسياسيّة.الأالتي قد تتناقض مع مرجعيّاتيـ 

ات لا ترتبط بالفاعؿ الإسلاميّ فقط. فمنطؽ الدولة وطبيعة ى أفّ ىذه السموكيّ وأشار الباحث إل
 نوعًا مف الالتزاـ كضريبةٍ لمدخوؿ لمعمؿ السياسيّ لدى الفاعميف السياسيّيف يفرضافياسة، السّ 
 براليّيف، أو قوميّيف، أو غيرىـ.ي، يساريّيف كانوا أو لكافّة

ي حزب "العدالة والتنمية"، تناوؿ تجربتَ إذ ربيّة نموذجًا، وتناوؿ الباحث في ورقتو التجربة المغ
حساف". فالالتزاـ السياسيّ والمشاركة في السمطة عند حزب العدالة والتنمية الإوجماعة "العدؿ و 

والعمؿ مف داخؿ النظاـ، جعؿ عمؿ الحزب مؤطّرًا بقواعد المعب السياسيّ داخؿ ممعبٍ محدّدٍ، 
ضوخ لمواقعيّة ة التحالفات، والرّ زيف القوى وطبيعة المراحؿ ونوعيّ اقتضى ذلؾ استحضار موا فقد

السياسيّة. وفي المقابؿ ترفض جماعة العدؿ والإحساف العمؿ مف داخؿ النظاـ السياسيّ، وتشتغؿ 
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ضييؽ والمحاصرة التي ينتيجيا النظاـ ستراتيجيّة التّ عمى الرّغـ مف إية بنوعٍ مف المرونة والحرّ 
تغيير مواقفيا وقبوؿ دخوؿ المعبة السياسيّة كما حدّدىا عمى غط عمييا وحثيّا ضدّىا، قصد الضّ 

 النظاـ السياسيّ الحاكـ.

ابة المجتمعيّة، وىو ما يجعميا وتشتغؿ الجماعة كحركةٍ اجتماعيّةٍ ذات طابعٍ احتجاجيٍّ عبر البوّ 
دّد مجاؿ اشتغاليا داخؿ ة السياسيّة وضريبتيا الحارقة، وبذلؾ فإنّيا تحتتفادى إكراىات العمميّ 

ناتو المدنيّة والحقوقيّة والسياسيّة والجمعويّة والإعلاميّة، بيدؼ المجاؿ المجتمعيّ بمختمؼ مكوّ 
 توسيع قواعدىا وتحقيؽ المزيد مف التجذّر الاجتماعيّ الذي يقوّي نفوذىا السياسيّ. 

 

  الفلاحات سالم تعقيب

ا جاء في الأوراؽ. وأشار إلى أفّ مسمّى الإسلاميّيف فؽ مع معظـ ميتّ  أنّوسالـ الفلاحات ذكر 
ؿٌ تاريخيٌّ وليست تحولًّا سياسيًّا غير دقيؽٍ، لأنّو ميّز بيف الناس. وأكّد أفّ الثورات العربيّة ىي تحوّ 

فقط. كما أشار إلى أفّ التجربة الإسلاميّة تحتاج إلى الوقت، لكي تظير نتائجيا، كما يحتاج 
 صى جيدىـ لإنجاح تجربتيـ.أصحابيا إلى بذؿ أق

 

 وتجارب تجارب: الديمقراطيّة والممارسة الإسلاميّون: "المجمس قاعة / الثانية الجمسة
 "مقارنة

، نقؿ الكممة وجيو كوثراني ة في قاعة المجمس بكممةٍ تعريفيّةٍ لرئيس الجمسةيبدأت الجمسة الثان
 .ورقتو ليقدّـبعدىا لمباحث الفمسطينيّ عدناف أبو عامر 
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 "2102 - 2116 الحكم في حماس تجربة: "عامر أبو عدنان

يا خصوصيّة تجربة حماس في الحكـ، مف خلاؿ ميزتيف: الأولى أنّ إلى أبو عامر  عدناف أشار
جرت تحت الاحتلاؿ الإسرائيميّ، الأمر الذي وضع حماس وسيبقييا أماـ سؤاؿٍ كبيرٍ، وىو: ىؿ 

 تلاؿ؟يصحّ إقامة نظاٍـ سياسيٍّ بوجود الاح

يا لـ تنتقؿ انتقالًا جغرافيًّا مف فيي: أنّ  الأخرىة أمّا الميزة الثانية لحماس عف الحركات الإسلاميّ 
انتقمت مف المعارضة إلى السمطة، مف الدعوة إلى السياسة بعد انتخابيا ىي مكافٍ إلى آخر، بؿ 

 ديمقراطيًّا.

متيا إرث المقاومة ب حماس وفي مقدّ ت إلى انتخاالتي أدّ  ةوقد أورد أبو عامر الأسباب الرئيس
نًا في عنؽ حماس للاستمرار في ىذا الجانب. أمّا عمى مدى عشريف عامًا، وىو ما يضع ديْ 

"طيارة اليد" التي تحمّى بيا أعضاء حماس عمى مدى عقودٍ في السبب الثاني لفوز حماس فيتمثّؿ 
ؿ في "طبيعة المرشّحيف" وجمّيـ مف ثّ في العمؿ الخيريّ والإغاثيّ، في حيف كاف السبب الثالث يتم

رجاؿ الديف وأساتذة الجامعات الذيف يحظوف برصيدٍ شعبيٍّ كبيرٍ، كما أنّيـ يشكّموف مف وجية 
اتيا العمؿ خبة السياسيّة الفمسطينيّة السابقة، التي حوّؿ بعض مف شخصيّ لمنّ  النظر الشعبيّة بديلًا 
 روة. السياسيّ مشروعًا لمثّ 

ة أشيرٍ انفردت بالسمطة بسبب فشميا في إقناع الأطراؼ أفّ حماس بعد عدّ  وذكر أبو عامر
المشاركة والدخوؿ في الحكومة لرغبة ىؤلاء في توريط حماس بالحكـ وحدىا بحيث بالسياسيّة 

ة إمكانيّ  عفى أوزار ىذه السمطة؛ وىذا ما كاف محرجًا لحماس وأثار التساؤلات داخميا تتمقّ 
دىا بيا أو تجاىميا مطالب الفمسطينيّيف الذيف انتخبوىا وحمّموىا ىذه ا وتفرّ سمطة وحدىالاستلاميا 
 ة.المسؤوليّ 

أضاؼ أبو عامر أفّ حماس كانت تشعر أفّ مشروع المقاومة المسمّحة في خطر مف قبؿ إسرائيؿ 
أفْ تتولّى زماـ الأمور لمواجية حماس ولذلؾ فضّمت  .بشكؿ كبير إضافةً إلى تمؾ التساؤلات

 وقد كاف ذلؾ واضحًا في حرب غزّة. ،، وزاوجت بيف السمطة والمقاومةرالأم
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وذكر أبو عامر أفّ حماس في العاـ الرابع مف حكميا حاولت أف تحظى بالاعتراؼ الدوليّ 
مقاومةٍ لا تدرج ضمف لوائح الإرىاب، وكاف ذلؾ يتطمّب بعض الخطوات والتصريحات ة كحرك

س لمتعامؿ مع الأمر الواقع في فمسطيف، وضمف مبادئ السياسيّة التي تبيّف استعداد حما
عادة الحسابات التي فرضتيا عمى حماس  المقاومة، وىذا ما شكّؿ إحدى أبرز المراجعات وا 

 تجربتيا في الحكـ.

وخمص أبو عامر إلى أفّ التغيّرات الحاليّة والثورات العربيّة وصعود الإسلاـ السياسيّ يصبّ عمى 
كما  ،بقيت في الحكـ، أو خرجت منوء حة حماس كحركة مقاومةٍ سواالمدى البعيد في مصم

 جاىاتٌ كثيرةٌ.تطالب بو اتّ 

 

 "المغالبة إلى المشاركة من الأردنيّة والدولة الإخوان: "مبيضين مينّد

عف ظروؼ نشأة حركة "الإخواف المسمميف" في في مداخمتو  يفد مبيضدكتور مينّ الحدّث  ت
وجود جماعةٍ دينيّةٍ يتحالؼ معيا أماـ في ظاـ "الممؾ" الذي كاف يرغب الأردف متحالفةً مع الن

دةً بيف الممؾ حسيف بف عبد الله وجماعة القوى السياسيّة الأخرى. وىو ما جعؿ العلاقة جيّ 
الإخواف المسمميف خلاؿ الستينيّات والسبعينيّات. وذكر مبيضيف أفّ الجماعة اكتسبت بعد ىذه 

ورصيدًا شعبيًّا جرّاء العمؿ الخيريّ، ما مكّنيا مف الاستفادة مف اليبّة الشعبيّة  الفترة مواردَ كبيرةً 
ة في الحكومة ت إلى إسقاطيا، ودخوؿ الحركة الإسلاميّ ، والتي أدّ ٜٜٛٔالحكومة عاـ  ضدّ 

 ة مقاعدَ.الجديدة بستّ 

المسمميف  إلى حضور جماعة الإخواف ٖٜٜٔوذكر مبيضيف أفّ النظاـ الأردنيّ انتبو بعد عاـ 
داـ المباشر معيا. كما جوء إلى الصّ في المجتمع، وعمد إلى محاصرتيا وتقميص نفوذىا، دوف المّ 

العلاقة مع النظاـ بيف  بشأفات شيدت انقسامًا في الحركة المتحدّث إلى أفّ فترة التسعينيّ  أشار
الصوت الواحد واتّجاه يميؿ لمميادنة والمشاركة في الحكومات والبرلماف حتّى ضمف قانوف  اتّجاهٍ 

قة بجدية النظاـ في الإصلاح ولجوئو إلى تقييدىا يميؿ إلى المعارضة نتيجة ضعؼ الثّ 
 .ٕٕٓٓوثيقة عاـ حاؿ ومحاصرتيا كما ىي 
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عدّىا  ٕ٘ٓٓوأشار مبيضيف إلى أفّ جماعة الإخواف المسمميف أصدرت وثيقةً للإصلاح عاـ 
رؽ التغيير والإصلاح في منطقة الشّ  صوصبخة البعض متناغمةً مع الطروحات الأميركيّ 

جديدًا مع النظاـ الأردنيّ. وتعمّؽ  التوتّر مع الحكومة في عاـ  رًاتوتّ  أحدثتو  ،الأوسط آنذاؾ
 لمحركة الإسلاميّة.  ةعندما ضيّقت عمى مؤسسةٍ خيريّةٍ ىي الذراع الماليّ  ٕٙٓٓ

تيجةً ليذه الظروؼ ومسار المواجية ن ٕٙٓٓانتخبت الجماعة سالـ الفلاحات مراقبًا عامًّا عاـ 
مع الدولة وذلؾ سعيًا إلى حصوؿ تسويةٍ مع النظاـ الأردنيّ، إلا أفّ ذلؾ لـ يحصؿ واستقاؿ 
الشيخ سالـ الفلاحات مف منصبو. وقد نجحت سياسة إقصاء النظاـ الأردني لمجماعة إذ لـ 

 صدتيا خلاؿ مشاركتيا.مقاعدَ وىي أدنى نسبة ح ٚإلا عمى  ٕٚٓٓتحصؿ في انتخابات عاـ 

فرصةً لمجماعة لإعادة مراجعة مسارىا وتجربتيا  - كما أشار مبيضيف -كانت ىذه السياسة 
. وكاف ىذا الافتراؽ الأكبر مع  ٜٕٓٓى أخرى، فكرة الممكيّة الدستوريّة في عاـ و لتطرح، مع ق

رحت الإصلاح التي طُ النظاـ حتى أفّ الجماعة رفضت الاستجابة لدعوة الممؾ لمحوار في مبادرة 
( كما أشار  ٕٔٔٓفي عاـ  برعاية الممؾ الذي ضمف مخرجاتيا )والتي لـ تخرج بشيءٍ جوىريٍّ
 مبيضيف.

في تسعى الحركة الإسلاميّة إلى طرحو يسمّى: "الأردف الغد"، آملًا  ث الباحث عف مشروعٍ وتحدّ 
في الأردف، ومحمّلًا النظاـ  الاحتقاف السياسيّ  أف يكوف نقمةً نوعيّةً في مسار الجماعة لحؿّ 

ة تعطيؿ المسار السياسيّ الإصلاحيّ في البلاد مف خلاؿ إصراره عمى سياستو الأردنيّ مسؤوليّ 
 السابقة.

 

 ماضي معقّبًا: العلا أبو

انتيت المداخلات البحثيّة ليبدأ الباحث أبو العلا ماضي تعقيبو عمى ما قُدّـ، ورأى أفّ تجربة 
تجربة حركة مقاومةٍ أصبحت في السمطة، أمّا الحركة الإسلاميّة في حماس في السمطة ىي 
معارضة لـ تصؿ إلى السمطة، وىي أشبو بنموذج الحركات الإسلاميّة  الأردف فيي تجربة حركة
لدييا ارتباكًا كبيرًا لأفّ ذلؾ  يُحْدِثوجود حركة المقاومة في السمطة  العربيّة. ورأى ماضي أفّ 
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ا وممارسةً مختمفةً. وأشار إلى واقع وجود الحركة في الداخؿ الفمسطينيّ ب نيجًا فكريًّ يتطمّ 
 ة الغربيّة. وممارستيا لمسمطة إذ ىي سمطةٌ حاكمةٌ في غزّة، ولكنّيا حركةٌ مقموعةٌ في الضفّ 

ماضي أفّ الثورات العربيّة وضعت الحركة الإسلاميّة في العلا ا فيما يتعمّؽ بالأردف فرأى أبو أمّ 
ماـ تحدٍّ وموقؼٍ كبيرٍ: فيؿ يجب أفْ تتبّع المطالب الإصلاحيّة التدريجيّة في طروحاتيا، الأردف أ

 أو تمجأ إلى خياراتٍ راديكاليّةٍ في شعاراتيا مثؿ "الممكيّة الدستوريّة".

  

 في والمشاركة التّحالفات وتجربة المغاربة الإسلاميّون: "الريّان قاعة / الثانية الجمسة
 "الحكم

ـ بيا الباحثيف المشاركيف إلى مةٍ قصيرةٍ قدّ فافتتحيا بمقدّ  ،طيؼمّ ىذه الجمسة كماؿ عبد الس ترأّ 
 أحرشاف. عمرمة، ثيف مف أصحاب الأوراؽ المقدّ ؿ المتحدّ جميور الحاضريف. وكاف أوّ 

 

 ("ومصر المغرب تجربة في قراءة) مستقبل؟ لأيّ  دور أيّ : الديمقراطي النظام وبناء الإسلاميّون" :أحرشان عمر

بالتركيز عمى الحالة المغربيّة، وذلؾ لضيؽ الوقت،  فيأشار الباحث في بداية ورقتو إلى أنّو سيكت
لذلؾ قدّـ عرضًا شاملًا ومختصرًا لمشيد التجربة الإسلاميّة في المغرب، ومكوّناتو السياسيّة 

س عمى الذي يتأسّ والفكريّة. انتقؿ الباحث، بعد ذلؾ، لمحديث عف طبيعة النظاـ المغربيّ، و 
فة ياؽ أيضًا، إلى الصّ السمطات في يد الممؾ. وأشار في ىذا السّ  الممكيّة التنفيذيّة التي تجمع كؿّ 

ات التنفيذيّة. وفي الدينيّة لمممؾ، أي إمارة المؤمنيف، وىي صفةٌ تخوّلو الكثير مف الصلاحيّ 
اىا الممؾ، ويصبح أعضاؤىا مطات التي يمنحيا إيّ في السّ  ةالنتيجة تصبح أيّ حكومةٍ مشارك
 موظّفيف ساميفَ يساعدوف الممؾ.

وعمى ىذا الأساس يرى الباحث أفّ الدستور المغربيّ بعيدٌ جدًّا عف الديمقراطيّة شكلًا ومضمونًا، 
مع العمـ أنّو دستور أقميّةٍ قاطعتو غالبيّة الشعب المغربيّ. كما قاطعت الانتخابات التشريعيّة الّتي 
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حكومة الأقميّة المؤسّسة عمى منطؽ الثقة والتوافقات السياسيّة الظرفيّة الذي يناقض  أفرزت بدورىا
 تمامًا مبادئ الإرادة الشعبيّة والبرمجيّة الحزبيّة. 

، بدليؿ  ياوعمى مستوى التحالفات السياسيّة في المغرب، أكّد الباحث أنّ  لا تبُنَى عمى أساسٍ دينيٍّ
ي الحكومة، وتحالفو مع أحزابٍ مخالفةٍ تمامًا لممرجعيّة الفكريّة وجود "حزب العدالة والتنمية" ف
ة في مواقعَ ناتٍ عممانيّةٍ ويساريّ مع مكوّ  "جماعة العدؿ والإحساف"التي يعتمدىا. بينما تحالفت 

 وقضايَا جزئيّةٍ، مف موقع ممارسة المعارضة الشعبيّة مف خارج مؤسّسات النظاـ.

وجود دستورٍ ديمقراطيّ  يقتضيلحديث عف أيّ تجربةٍ حكوميّةٍ وفي الختاـ أكّد الباحث أفّ ا
يحترـ الإرادة الشعبيّة والسيّادة الوطنيّة، ويربط المسؤوليّة بالمحاسبة، وينبثؽ عنو برلمافٌ قويٌّ، 

عب، بعيدًا عف المناورات التي تسعى وحكومةٌ تمارس الحكـ حقيقةً، وتُحاسَب عمى أدائيا أماـ الشّ 
 قراطيّةٍ شكميّة.مورة المستبدّ بديتجميؿ صإلى 

 

 حالة) الفمسفيّة الدّيمقراطيّة إلى الأداتيّة الدّيمقراطيّة من تحوّل طور في الإسلاميّون: "جبرون امحمد
  ("المغربيّ  والتنمية العدالة حزب

الإسلاميّيف وىـ في طور التحوّؿ، مف الدّيمقراطيّة  وء عمى حالةحاوؿ الباحث تسميط الضّ 
تيّة إلى الدّيمقراطيّة الفمسفيّة، انطلاقًا مف حالة "حزب العدالة والتنمية" المغربيّ، وذلؾ مف الأدا

الإسلاميّيف؛ الإسلاميّوف وضرورات  خلاؿ محاورَ أساسيّةٍ ىي: مفيوـ الدّيمقراطيّة الأداتيّة لدى
 يّة.التحوّؿ؛ الإسلاميّوف مف الدّيمقراطيّة الأداتيّة إلى الدّيمقراطيّة الفمسف

مف القضايا الخلافيّة الأساسيّة ة الديمقراطيّة أضحت أشار الباحث في مستيؿّ ورقتو إلى أفّ قضيّ 
الحركة  ،الميبراليّيفمف العالـ العربيّ. فقد اتّيـ العديد، خاصّةً في الإسلاميّيف وغيرىـ  بيف

مافٍ تكتيكيّ. ومف ناحيةٍ ة تجاه الديمقراطيّة، وأفّ إيمانيا بيا ليس سوى إيالإسلاميّة بسوء النيّ 
أخرى، بذؿ الإسلاميّوف قصارى جيدىـ لإثبات جدارتيـ بوصفيـ بالديمقراطيّيف الحقيقيّيف، وقدّموا 

 عاء مجموعةً مف الحجج النظريّة والعمميّة. بيف يدي ىذا الادّ 
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قة، أفّ كؿّ طرؼٍ مف الأطراؼ المتصارعة يبدو أنّو ممسؾٌ بطرؼٍ مف الحقيإلى وأشار الباحث 
فالإسلاميّوف صادقوف في ادّعائيـ الدّيمقراطيّة بالنظر إلى محتواىا الأداتيّ والشكميّ، والميبراليّوف 

ياماتيـ بالنظر إلى المقتضيات الفمسفيّة لمديمقراطيّة. ويُعدّ ىذا النقص في القناعة صادقوف في اتّ 
لديمقراطيّ لمشعوب العربيّة، ونسبيّة الدّيمقراطيّة للإسلاميّيف "معقولًا" بالنظر إلى مستوى النضج ا

" عربيٍّ في ظؿّ الاستبداد؛ وىو ما جعؿ الدّيمقراطيّة لمكثير منيـ  وجود "مجتمعٍ سياسيٍّ
" أىّـ يف( مشروعًا غير مكتمؿٍ، يتحيّف الفرص التاريخيّة للاكتماؿ. ويمثّؿ "الربيع العربيّ )الإسلاميّ 

تسييؿ الانتقاؿ الحاسـ للإسلاميّيف وغيرىـ نحو  ىذه الفرص في الفترة المعاصرة، فمف شأنيا
 الديمقراطيّة. 

الإسلاميّيف يعكس حجـ "المتاح التاريخيّ"  ث أفّ "المفيوـ الأداتيّ" لمديمقراطيّة لدىأضاؼ المتحدّ 
الاستبداد، وأحد مفردات قاموسو السياسيّ، ولا يعكس حجـ المتاح شرعًا واجتيادًا. وبحكـ  في ظؿّ 

ط البنيويّ، فإنّو قاصرٌ عف الاستجابة الشاممة للاستحقاقات الدّيمقراطيّة لمربيع العربيّ. ىذا الارتبا
راتٍ، يمثّؿ ظروفًا مثاليّةً لإحداث الانتقالات وما يشيده العالـ العربيّ اليوـ مف أحداثٍ وتطوّ 

. وتأتي الحركات ةالحق  الكبرى عمى صعيد الفكر والممارسة باتّجاه الحداثة السياسيّة والديمقراطيّة 
ذا كاف ىذا الانتقاؿ ميسورًا وغير مُكمؼٍ لكثيرٍ مف الإسلاميّ  ة عمى رأس المعنيّيف بيذا التحوّؿ. وا 

إقرار إلى عي سلاميّيف. فالسّ إلى الإالتشكيلات السياسيّة، فإفّ الأمر مختمؼٌ تمامًا بالنسبة 
ة القانوف، والمساواة مف ية، ووضعيّ ادئ الحرّ ة فيوماتٍ شرعيّة. فمبالدّيمقراطيّة الفمسفيّة تعوقو عدّ 

المبادئ والمعايير الدّيمقراطيّة إشكالًا في الفكر السياسيّ الإسلاميّ، ومف زاوية المرجعيّة  أشدّ 
 الإسلاميّة. 

الإسلاميّيف يعيشوف بالفعؿ  انتيى الباحث، بعد عرضٍ تحميميٍّ مفصؿٍ لعناصر ورقتو، إلى أفّ 
ة . وقاؿ إفّ ىذه الحقيقة تبدو بوضوحٍ مف خلاؿ رصد جدليّ ةوفكريّ  ةسياسيّ ة حالة تحوّؿٍ حقيقيّ 

الإسلاميّيف المعتدليف، انطلاقًا مف موضوع  الفكر والواقع في المشروع الإصلاحيّ لدى
الديمقراطيّة. فالتحوّؿ التاريخيّ الكبير الذي يعيشو الوطف العربيّ منذ شيور، ىو تحوّؿٌ في 

إلى أنّو تحوّؿ في البنى والأنظمة السياسيّة، وقد  ات الإصلاح، إضافةً منيجيّ الأفكار والقناعات و 
 الإسلاميّيف. ، بما فيياالاجتماعيّة الفاعمة في الوطف العربيّ  وىمسّ جؿّ الق
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المغربيّ، نموذجٌ يحتذى مف جانب الأحزاب ذات  "حزب العدالة والتنمية" ورأى الباحث أفّ 
الـ العربيّ، في الأخذ بالديمقراطيّة، في أبعادىا التقنيّة والفمسفيّة. فقد العفي المرجعيّة الإسلاميّة 

تو الدينيّة ومقتضيات الاجتماع استطاع ىذا الحزب ابتكار وجيات نظرٍ متماسكةٍ توفّؽ بيف ىويّ 
السياسيّ الحديث حوؿ المفاىيـ  الأساسيّة لمديمقراطيّة، وذلؾ مف خلاؿ عناويفَ أساسيّةٍ منيا 

 الشريعة والتشريع، والمساواة، قد وضّحيا الحزب في وثائقو الأخيرة.و ة، يالحرّ 
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 " نموذجًا والإحسان العدل جماعة: والديمقراطيّة المغاربة الإسلاميّون: "ىمام محمد

قاعدة الحركة الإسلاميّة المغربيّة قد توسّعت عمى حساب  أشار الباحث في بداية ورقتو إلى أفّ 
ة. كما استطاعت استقطاب عددٍ ار التغريب والإلحاؽ والتبعيّ ف يستغرقيا تيّ المساحات التي كا

ة في المجتمع إلى ىائؿٍ ممّف كانوا عمى اليامش. فقد أعادت الحركات الإسلاميّة المغربيّة الحيويّ 
معنى الانتماء للإسلاـ، ببعده الأيديولوجيّ والاجتماعيّ والسياسيّ؛ فولج ىذه الحركات جميورٌ 

ة الإيماف والانتساب إلى المشروع يو مف قوّ يستمدّ معناه وقيمتو وعوامؿ صموده وتحدّ  واسعٌ 
 الإسلاميّ، مف خلاؿ التمسّؾ بطقوسو وشعائره والالتزاـ السموكيّ بو في الحياة الفرديّة والجماعيّة.

ياسيّ وأضاؼ الباحث أفّ الحركات الإسلاميّة المغربيّة أصبحت مكوّنا أساسيًّا في الواقع الس
والاجتماعيّ المغربيّ، بؿ قفز الربيع العربيّ بجزءٍ كبيرٍ منيا إلى المشاركة في السمطة وتدبير 

ناتٍ حزبيّةٍ وسياسيّةٍ مختمفةٍ الشأف العموميّ مف خلاؿ رئاسة الحكومة، بتحالؼٍ مع مكوّ 
توى التجديد ياتٍ جديدةً عمى مسومتناقضةٍ. وىو الأمر الذي طرح عمى الحركات الإسلاميّة تحدّ 

 الفكريّ والتنظيميّ والنضج السياسيّ، بما يجعميا قادرةً عمى التعامؿ مع الأوضاع الجديدة
ص مف جينات الاستبداد التي سكنت كأوضاع الربيع العربيّ، وتحدّي البناء الديمقراطيّ بعد التخمّ 

 المجتمع المغربيّ وتسكنو عقودًا طويمةً.

قتو عف السؤاؿ التالي: ىؿ تممؾ الحركة الإسلاميّة المغربيّة وقد حاوؿ الباحث أفْ يجيب في ور 
، فكريٍّ المقوّمات الذاتيّة والفكريّة والمنيجيّة، والشّ  جاعة الأدبيّة الكافية، لتقديـ نموذجٍ سياسيٍّ

، قادرٍ عمى التّ  ، ديمقراطيٍّ  فاعؿ الإيجابيِّ مع العناصر الأساسيّة لمتفكير الديمقراطيّ؟ وتنظيميٍّ

أفّ وعي الحركات الإسلاميّة المغربيّة بالديمقراطيّة لا يمكف فصمو عمى الختاـ أكّد الباحث  وفي
عف بناىا الفكريّة وقدراتيا الإدراكيّة، وتجاربيا السياسيّة وتفاعلاتيا الاجتماعيّة. وقد تناوؿ الباحث 

ميّة والسياسيّة في ؿ أكبر الجماعات الإسلاحساف كنموذجٍ في ورقتو، فيي تمثّ لإجماعة العدؿ وا
يخ عبد المغرب، والأغزر مف حيث الإنتاج الفكريّ والتنظيميّ، بحكـ تبنّييا لممشروع الفكريّ لمشّ 

 السلاـ ياسيف كمرشد نظرٍ وعمؿٍ. 
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راث وقد حاوؿ الباحث مقارنة النتائج التي استخمصيا مف القراءة في متف العدؿ والإحساف، مع التّ 
اسيّ المتعمّؽ بالحركات الإسلاميّة المخالفة. مثؿ أحزاب "العدالة والتنمية" الفكريّ والوثائقيّ والسي

 بشأفالإسلاميّيف المغاربة  ة" و"البديؿ الحضاريّ". وانتيى الباحث إلى أفّ الاختلاؼ بيف"الأمّ  و
الدّيمقراطيّة غمب عميو الطابع السياسيّ والفكريّ أكثر مف العقديّ، مف حيث الموقؼ مف الدولة 

حالؼ الحزبيّ، وطرؽ عامؿ معيا، والحوار السياسيّ، والاعتراؼ بالآخر، والتّ ؤسّساتيا وطرؽ التّ وم
 عامؿ مع الناس والمجتمع. التّ 

حركةٍ دورًا أساسيًّا في تحديد وعييا بالديمقراطيّة وطريقة عمميا  وأكّد الباحث أفّ لتاريخ كؿّ 
حاسٌـ في تشكيؿ الخريطة الذىنيّة للإسلاميّيف السياسيّ. وقد كاف لطبيعة الدولة المغربيّة دورٌ 

تيا عمى الديف وتَعدّ نفسيا المغاربة تجاه السياسة والديمقراطيّة والمجتمع؛ فيي دولةٌ تؤسّس شرعيّ 
عمى الرّغـ حاميةً لو. ولكف تبقى الحركة الإسلاميّة المغربيّة أكثر إقبالًا عمى الفكر الديمقراطيّ، 

تزاؿ تنتظرىا ميمّات جسيمةٌ في مراجعة تراثيا لا عوقاتيا التنظيميّة. فيي كوابحيا الفكريّة وم مف
إلى ى السياسيّة الأخرى، خصوصًا بالنسبة و ، مع انفتاحٍ أكثرَ عمى القهونقد عمييايمثّؿ عبئًا الذي 

ةٌ "، وىو وثيقةٌ فكريّ ةٍ في "المنياج النبويّ عدؿ والإحساف التي تحتاج إلى مراجعاتٍ جذريّ جماعة ال
ةٌ وتحمؿ حزمةً ضخمةً مف المفاىيـ المتعمّقة بالدعوة والدولة والتربية والأخلاؽ وتنظيميّةٌ غنيّ 

ةٍ تيا وامتدادىا التنظيميّ، والتحوّؿ إلى قوّ والمجتمع. فعمى حركة العدؿ والإحساف استثمار شعبيّ 
والكُثر، بعيدًا عف التقوقع  ة الشركاء السياسيّيف الخُم صسياسيّةٍ دافعةٍ لمنضاؿ الديمقراطيّ بمعيّ 

الذاتيّ الذي تصيبو عوادي الزمف بالتآكؿ والاندثار، خصوصًا وأفّ "المنياج النبويّ" كُتب في 
سياؽٍ تاريخيٍّ أصبح مُتَجاوَزًا بفعؿ التحولات العميقة التي تعرفيا الدولة والمجتمع في المغرب 

 وفي محيطو.

 

 "والتنمية العدالة حزب تجربة في قراءة المغرب، في الديمقراطيّ  التحوّل ومسار الإسلاميّون: "الدين حامي عمي

مجموعةٍ مف الأسئمة بغرض فيـ التحولات السياسيّة  عف حاوؿ الباحث في بداية ورقتو أفْ يجيب
الجارية في المغرب عمى ضوء مسار التحوّؿ الديمقراطيّ الذي انطمؽ في أعقاب الرجّة الثوريّة 

، ودور حزب العدالة والتنمية ٕٔٔٓشباط / فبراير  ٕٓالاحتجاجيّة يوـ  التّظاىراتالتي أطمقتيا 
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في قيادة التحالؼ الحكوميّ المكوّف مف أربعة أحزابٍ سياسيّةٍ خلاؿ ىذه المرحمة. وأضاؼ أفّ 
ة المناورة السياسيّة"، والمقصود بيا أفّ ما يحصؿ اليوـ لات تبقى مفتوحةً عمى "فرضيّ ىذه التحوّ 

المغرب مف تحولاتٍ سياسيّةٍ ىو محاولةٌ لامتصاص غضب الشارع وستنتيي بالالتفاؼ عمى  في
قراطيّ"،  وتتأسّس عمى أفّ مة الانتقاؿ الدية الثانية فيي "فرضيّ مطالبو الأساسيّة. أمّا الفرضيّ 

ولاتٍ حقيقيٍّ ستؤدّي في النياية إلى إقرار تح قراطيٍّ مالمغرب يمرّ بالفعؿ بمرحمة انتقاؿٍ دي
ة ىي قراطيّةٍ حقيقيّةٍ، تكوف ليا انعكاساتٌ ممموسةٌ عمى مسار التنمية في البلاد. وىذه الفرضيّ مدي

التي يدافع عنيا الباحث في تحميمو، مف خلاؿ إبراز أىّـ التعديلات التي طرأت عمى الوثيقة 
إلى ترسيخ قواعد نظاٍـ اعمة" الدستوريّة ومدى قدرتيا عمى تأطير زمف الانتقاؿ مف "السمطويّة النّ 

 قراطيٍّ حقيقيّ.مدي

قراطيٍّ في المغرب مف خلاؿ الوقوؼ عمى الدلالات موقد حاوؿ الباحث إثبات وجود تحوّؿٍ دي
نوفمبر، وانعكاساتيا عمى الخريطة  / تشريف الثاني ٕ٘السياسيّة لنتائج الانتخابات التشريعيّة ليوـ 
تجربة حزب العدالة والتنمية في بناء التحالفات السياسيّة  السياسيّة في البلاد. وركّز الباحث  عمى

ة السياسيّة، مع استعراض الخلاصات ونظرتو لمكثير مف المفاىيـ الأساسيّة المؤطّرة لمعمميّ 
الأساسيّة التي جُمّعت خلاؿ ىذه المرحمة، والمآلات المفتوحة ليذه التجربة. ويضاؼ إلى ذلؾ، 

تسعة أشيرٍ مف عمؿ  نحوالتي بدأت في البروز بعد مرور استحضار مجموعةٍ مف الصعوبات 
ى و عف وجود تراجعاتٍ سياسيّةٍ في المغرب، ووجود قأيضًا، تحدّث الباحث و الحكومة الجديدة. 

ى ضاغطةٍ في و إفشاؿ تجربة حزب العدالة والتنمية، مع وجود قعمى مف داخؿ الدولة تعمؿ 
عودىا، في حيف تحتاج الحكومة إلى وقتٍ أكثرَ الشارع تطالب الحكومة بالإسراع في تنفيذ و 

 لمعمؿ.

ةُ الحكومة بأكمميا وليست جاح في ىذه التجربة ىي مسؤوليّ ات النّ إمكانيّ وأشار الباحث إلى أفّ 
ة جميع الفاعميف السياسيّيف والاجتماعيّيف ة حزب العدالة والتنمية وحده. كما أنّيا مسؤوليّ مسؤوليّ 

عامؿ مع رياح الربيع العربيّ بطريقةٍ مختمفةٍ عف غرب اليوـ اختار التّ والاقتصاديّيف، لأفّ الم
ب نتيجة الشوط الثاني وط الأوّؿ، والجميع يترقّ البمداف العربيّة الأخرى. وقد نجح المغرب في الشّ 

لتأكيد أطروحة الاستثناء المغربيّ. والنتيجة الطبيعيّة لتأكيد ذلؾ ىي نجاح التجربة الحكوميّة 
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ة، ووضع المغرب عمى سكّة الديمقراطيّة الحقيقيّة وعمى طريؽ الإقلاع الاقتصاديّ الحاليّ 
والاجتماعيّ، والقطع مع جذور الفساد والإفلات مف المحاسبة والمراقبة. وأضاؼ الباحث قائلًا إفّ 
حزب العدالة والتنمية ىو المسؤوؿ بالدرجة الأولى عف إنجاح التجربة في نياية المطاؼ، بغضّ 

 ظر عف ىذه الاعتبارات الموضوعيّة.الن

مو لتدشيف تقاليدَ جديدةٍ في حقّؽ قفزةً كبرى أوصمتو إلى موقعٍ جديدٍ يؤىّ وقاؿ الباحث إفّ الحزب 
الممارسة السياسيّة. كما أفّ قوى الإصلاح أصبحت في موقعٍ يؤىّميا لتفكيؾ بنى السمطويّة مف 

ممَكيّة. وقد عبّرت ىذه الأخيرة عف إرادةٍ معمنةٍ لدعـ الداخؿ، وذلؾ في توافؽٍ تاّـٍ مع المؤسّسة ال
 مشاريع الإصلاح التي تحمميا الحكومة الجديدة.

ّـ أكّد الباحث أفّ أماـ الحزب ثلاثة تحدّ  ، ىي: الأوّ  ةياتٍ أساسيّ ث ، والثاني فكريٌّ ؿ سياسيٌّ
 والثالث ىو الدّيمقراطيّة الداخميّة والبناء التنظيميّ لمحزب. 

ات، فوذ حينما تقترف بالثقة المفرطة في الذّ اـ قاؿ الباحث إفّ منطؽ السمطة وشيوة النّ وفي الخت
أي، والاستفراد بالقرار، وىو ما يجعؿ مسار المرحمة القادمة محفوفًا يكوناف مدخلًا للاستبداد بالرّ 

ثمار مسارٍ ياتٍ متنوّعةٍ، ومفعمًا بآماؿٍ عريضةٍ لفئاتٍ واسعةٍ مف المواطنيف الذيف جنوا بتحدّ 
، استرجعت فيو الأمّة المبادرة. وىو سياؽٌ تعود فيو السياسة إلى وضعيا  مسنودٍ بسياؽٍ استثنائيٍّ

ساتيا ورجالاتيا، في خدمة الشعب، مصدر الطبيعيّ، وتصبح فيو الدولة، بأنظمتيا ومؤسّ 
ذا المسار ة. لكفّ ىة وموضوع الخدمة العموميّة، بأرقى ما يمكف مف جودة وفاعميّ المشروعيّ 

محفوؼٌ أيضًا بمخاطر الفشؿ المنتج للإحباط لدى فئاتٍ واسعةٍ مف المواطنيف الذيف يعيشوف 
ة اقتصاديّةٍ واجتماعيّةٍ حالة انتظارٍ كبرى ويعمّقوف آمالًا عريضةً عمى الحكومة الجديدة، في ظرفيّ 

 صعبةٍ وتحتاج إلى زمفٍ سياسيٍّ معقوؿٍ لتحقيؽ إنجازاتٍ ممموسة.
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 منصور جميل محمدب تعقي

ميف، واختلافو مع مع بعض ما جاء في أوراؽ بعض المتدخّ إجمالًا اتفّاقو  عفمنصور عبّر 
حاجةٍ إلى الوقت لكي تبرز في تزاؿ  الإسلاميّيف في المغرب لا البعض الآخر. مؤكّدًا أفّ تجربة

 ا.نتائجيا، وىي مطالبة في المقابؿ بالمزيد مف العمؿ والجيد لتنفيذ وعودى

 

 "العراقيّة التجربة في: "المجمس قاعة/  الثالثة الجمسة

انطمقت الجمسة الثالثة في قاعة المجمس برئاسة الدكتور زكي ميلاد تحت عنواف "في التجربة 
وقد بدأىا بكممةٍ موجزةٍ تناوؿ فييا كيؼ أفّ العراؽ يتميّز بتجربةٍ خاصّةٍ اتّسمت  .العراقيّة"

 ،ة والتعقيد أيضًامجاؿ العربيّ مف جيةٍ، كما أنّيا اكتسبت سمة الحساسيّ بالأىمية والتأثير في ال
وىذا ما يتطمّب النظر إلى ىذه التجربة بعقؿٍ بارد، مف جيةٍ أخرى. ورأى ميلاد أفّ التجربة 
العراقيّة تبدو عمييا سمة التشتّت والانقساـ. لذلؾ، فيي تحتاج إلى الجانب الكميّ والجمعيّ. وىذه 

ة الأساسيّة لفمسفة ىيغؿ في ألمانيا التي التفتت إلى أفّ مظاىر الحياة في المجتمع مىي السّ 
ت والانقساـ. وأكّد  ميلاد أفّ التجربة العراقيّة ينبغي أفْ تتصالح الألمانيّ آنذاؾ تغمب مظاىر التفتّ 

 ًً  .امع نفسيا عمى أفْ تتّخذ مف الدّيمقراطيّة نيجًا وسبيؿً

 

 "العراقيّة الإسلاميّة السياسيّة والأحزاب الحركات في الطائفيّ  التسييس تإشكاليّا: "الجميل سيار

التسييس الطائفيّ الذي   موضوععمى  ،ؿ في ىذه الجمسةؿ الأوّ الدكتور سيّار الجميؿ المتدخّ ركّز 
، مع ٜٜٚٔ اـعمنذ   نفوذىا كثيرًا    تنامى  والتي   العراؽ،   في   السياسيّة   الدينيّة   ىو الق استخدـ لدى 

 عمى العراؽ.و رات وأحداث إيراف واحتلاؿ السوفييت لأفغانستاف منذ ذلؾ العاـ، وتداعياتمتغيّ 

زعات الطائفيّة لتغدو مفضوحةً ومعمنةً في مؤتمر لندف، قبؿ كما شرح الباحث كيؼ تنامت النّ 
  السمطة   مقاليد   عمى   طائفيّةى الو ىيمنت الق  . فكاف أفْ ٖٕٓٓ  عاـ   السابؽ   العراقيّ    النظاـ   سقوط 
حتّى يومنا ىذا. ورأى الجميؿ أفّ العراؽ عاش    الأميركيّيف   ثقة   وحازت بعد الاحتلاؿ،  العراؽ    في 
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مأساةً طائفيّةً داميةً عمى مدى عشر سنواتٍ، أذكاىا المحتؿّ الأميركيّ بتقسيـ المجتمع العراقيّ 
ة، والأكراد. فافتقُدت المواطنة نيائيًّا يعة، والسنّ الشّ   -أسماىا كما  – سةناتٍ رئيإلى ثلاثة مكوّ 

يات السكانيّة بعد أفْ كانت قد أُفرِغت مف محتواىا عمى مدى ثلاثيف سنةً مضت، وسحقت الأقمّ 
الأخرى. وأشار سيار الجميؿ إلى أفّ فكرة وجود حزبٍ دينيٍّ في العراؽ لـ تكف موجودةً منذ بداية 

وائؼ عمى المجتمع عرؼ التنوّع السياسيّ والتعدّدية الثقافيّة والتزاوج بيف الطّ  وأفّ  القرف العشريف،
في العراؽ لـ يكف يعرؼ أفّ الأميركيّيف قبيؿ  أحدَ لا  والجميؿ إلى أنّ  أشارمدى تاريخو الحديث. و 

 احتلاليـ ىذا البمد سوؼ يعتمدوف عمى أحزابٍ دينيّةٍ بتوجّياتٍ طائفيّةٍ مفضوحة.

  القرف   مف   الثاني   النصؼ   كانت وليدة   العراؽ   في   الإسلاميّة   الدينيّة   ىو الق   الجميؿ أفّ وذكر 
  لا   حركاتٍ    نفسيا   تجد   كي إقميميّةٍ،    وانعكاساتٍ    خارجيّةٍ    تأثيراتٍ   جممة   نتيجة   تبمورت . وقد  العشريف 
ذات    القوى   تمؾ   . فتحوّلت ٖٕٓٓ  عاـ   البعث   نظاـ   سقوط   وحتّى   البداية،   منذ    سياسيّة   ةشرعيّ  

أو إلى الييمنة عمى الواقع.   الحكـ،   سدّة   إلى   السياسيّة   المعارضة   صفوؼ   التسييس الطائفيّ مف
  مداىا   يرى   سابقًا   العراؽ   شعب   يكف   لـ   ةٍ قوّ    عناصر   عف   بالفعؿ   ىذه الاتّجاىات تعبّر   بدأت وفجأةً  
سياسيّةٍ حقيقيّةٍ،  وىق أيّ ، كما أنّيا تنامت  بسبب الفراغ العراقيّ مف  العراقيّ    المجتمع   داخؿ   في 

 في الداخؿ، أو في الخارج منذ خمسيف سنةً.

  السمطة   عوامؿ طغياف بمورتو    قد   وىالتسييس الطائفيّ لتمؾ الحركات والق  ورأى الجميؿ أفّ 
وانعداـ فرص الديمقراطيّة. يضاؼ إلى ذلؾ،    التعدّديّة   ثقافة   وغياب ،  الاستبداديّة   السياسيّة 
  ةالإسلاميّ    إيراف   أوّليما   أساسيّيف،   مصدريف   مف   العراؽ إلى   تصؿ   التي اعقة والصّ   ةالقويّ    التأثيرات 
  أخرى     ءأجزا   في   السمفيّة   لمسنّة   الوىابيّة   السعوديّة   ، وثانييما العراؽ   مف   ءأجزا   في   الإماميّة   يعةلمشّ  
  وىالق   ىذه   مثؿ   قىستب   إلى متى يف ىما: لوخمص سيار الجميؿ في نياية مداخمتو إلى سؤا . منو 
  السياسيّ    التكويف   نطاؽ   داخؿ        وخطاباتٍ    وشعاراتٍ    حج ٍـ   مف   تمثّمو   ما و الطائفيّة،   الدينيّة   والحركات 
  حمؿٍ    عف   تعبيرٌ    أنّو   أـ  ،فاعمةٍ    سياسيّةٍ      حقيقيّةٍ    ةٍ لقوّ    انعكاسٌ    الوجود   ىذا   وىؿ   ؟العراقيّ    المجتمع   في 
 العراؽ؟    نسيج   داخؿ   كاذبٍ  
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 "لمعراق حكميم وتجربة الإسلاميّين تاريخ: "خيون شيدر 

الإسلاميّيف وتجربة حكميـ  أمّا المداخمة الثانية فكانت لمدكتور رشيد خيوف تحت عنواف "تاريخ
البمداف الُأخرى، في ركّز فييا عمى أفّ تجربة العراؽ مع الإسلاـ السياسيّ مختمفةٌ عنيا و لمعراؽ"، 

ومذىبيًّا ودينيًّا. وأضاؼ خيوف أفّ  وذلؾ لطبيعة المجتمع العراقيّ، مف حيث كونو متعدّدًا قوميًّا
ة دياناتٍ غير الإسلاـ وىي الصابئة المندائيّة، واليزيديّة، والمسيحيّة، وكذلؾ ىناؾ وجود ىناؾ عدّ 

الن ظر عف حجـ  عف وجود الييوديّة تاريخيًّا. وذكر خيوف أنّو  بغضّ  فضلًا لمبيائيّة، والكاكائيّة 
أىؿ إلى ة مذاىبَ: بالنسبة يف الأغمبيّة الس احقة، وىو عمى عدّ يانات فإفّ  الإسلاـ ىو دىذه الدّ 

إلى وبالنسبة  ،السنّة والجماعة ىناؾ الحنفيّة، والش افعيّة، وقميؿ مف الحنبميّة، والأقؿّ مف المالكيّة
ة، أمّا في ائد ىو المذىب الإماميّ، وقميؿ مف العمويّيف مف الناحية التاريخيّ يعة فالمذىب السّ شّ ال
 . لوقت الحاضر فرب ما يوجدوف عمى مستوى الأفراد لا أكثر، ويعيشوف مع الآخريف بشكؿٍ باطنيٍّ ا

التعدّد الدينيّ فإنّو لا توجد قطيعةٌ تامّةٌ بيف ىذه المكوّنات؛ مف غـ رّ عمى الخيوف إلى أنّو  أشارو 
ئريّ عمى المذىب ات حيث يقدّـ الأصؿ العشافيناؾ حالات تزاوجٍ مختمطٍ بيف المذاىب والقوميّ 

عمى مستوى العشائر. ورأى خيوف أنّو بعد الغزو الأميركيّ لـ تحدث أيّ مواجيةٍ بيف مدفٍ 
نّما كانت المعارؾ د إلى حربٍ أىميّ ومحلاتٍ وقرًى وعشائرَ؛ أي أفّ المجتمع العراقيّ لـ ينقَ  ةٍ، وا 

ة الأىميّيف، سواء كاف قيّ والتصفيات الموجودة تحدث بيف الجماعات المسمّحة، ويقع ضررىا عمى ب
 في القتؿ أو التيجير الط ائفيّ.

العراؽ تختمؼ عنيا في دوؿٍ أخرى، لأفّ في الإسلاميّيف مع السمطة  علاقة د خيوف عمى أفّ وشدّ 
مف سقوط النِّظاـ العراقيّ كاف عف طريؽ الغزو الأميركيّ، وأفّ سدّ الفراغ عف طريقيـ كاف 

وى العممانيّة أو الميبراليّة، وبسبب وجود المؤثّر الإيرانيّ في حاصؿ، بسبب غياب القالتحصيؿ 
المشيد العراقيّ ضمف التحالفات السابقة مع المعارضة الإسلاميّة الشيعيّة العراقيّة. ورأى أفّ أحد 
أسباب المشاكؿ الحاليّة يعود إلى الدستور العراقيّ الذي أُصدِر بعد الغزو الأميركيّ وجعؿ العراؽ 

طر التقسيـ، وعمى وجو الخصوص في الموادّ الخاصّة بالأقاليـ. فقد عمّؽ ىذا الدستور يواجو خ
ةً دستوريّةً، وألغى قانوف الأحواؿ الش خصيّة رقـ النزعة الطائفيّة، عندما جعؿ الشعائر الدينيّة مادّ 

 ، الذي ساوى بيف العراقيّيف في التعامؿ المدنيّ ومنح المرأة حقوقيا.ٜٜ٘ٔلسنة  ٛٛٔ
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ما دفع  .وأبقى عمى ىذه الموادّ  ،كرّس الانقساـ الطائفيّ  ٕ٘ٓٓوذكر خيوف أيضًا أفّ دستور عاـ 
جرى الانتخابات البرلمانيّة عمى أساسٍ كؿّ طائفةٍ إلى التعامؿ مع فقيائيا، وفتح المجاؿ لكي تُ 

سلاميّيف في طائفيٍّ بصورةٍ خمقت الأزمات التي يعاني منيا الشعب العراقيّ. وختـ خيوف بأفّ الإ
ييمّيـ   بوجود الطائفيّة، وأفّ ذلؾ لامقترف أفّ وجودىـ عمى قمّة ىرـ السمطة  العراؽ يعوف جيّدًا

ما تحمؿ الكممة  ئةً بكؿّ ى لو أدّى إلى تقسيـ العراؽ فعميًّا، معتبرًا أفّ تجربتيـ كانت تجربةً سيّ حتّ 
 مف معنًى.

 

 "والممارسة الفكر بين لسياسيّ ا الإسلام: "الريّان قاعة / الثالثة الجمسة

 

  والفروع الأصول: الديمقراطية وقضية الإسلامية الحركاتأحمد موصممي: 

أشار الباحث أحمد موصممي إلى أنّو مف المتوقّع أفْ يؤدّي الديف في النظاـ العالميّ الجديد، الذي 
الحاؿ سواء تمظير  ىذه ىي، و أساسيًّا في السياسات الدوليّة والإقميميّة اىو في طور الظيور، دورً 

ىذا الديف في حركاتٍ إسلاميّةٍ شعبيّة أو كعنصرٍ ديناميكيّ مف عناصر الحضارات العالميّة، لذا 
نرى اليوـ توليفات التمدُّف والعممنة والعقلانيّة تترن ح أماـ العولمة وما وراء الحداثة والروحانيّة، إلّا 

تزاؿ تدور حوؿ التمكيف السياسيّ  لامنيا أو العالميّة المحميّة ء أفّ المطالب الشعبيّة سوا
عادة النظر في دور الدولة  والاجتماعيّ والاقتصاديّ، وحوؿ مسائؿ المشروعيّة والشرعيّة وا 

 تيا.وماىيّ 

بعض إلى وبعد عرضٍ تحميميٍّ مفصّؿٍ، تناوؿ علاقة الخطاب الإسلاميّ بالديمقراطيّة، مع الإشارة 
الدّيمقراطيّة  بخصوصالإسلاميّيف  باحث في الختاـ: ىؿ سيكوف خطابماذج، وتساءؿ الالنّ 

لخطاب العديد مف القوميّيف وغيرىـ ممّف سطا عمى الحكـ  مماثلًا و  مرحميًّاأو  حقيقيًّاوالتعدّديّة 
يديولوجيّةٍ تحرّرية، سرعاف ما تحوّلت حقيقةً إلى نقيضيا مف ظمٍـ وقيرٍ أباسـ فكرٍ سياسيٍّ جديد، و 

ةٍ وتخمّؼٍ؟ وىؿ سيتحوّؿ الخطاب الإسلاميّ المتبنّي لمديمقراطيّة والتعدّدية والعدالة وتبعيّ 
؟ فالعالـ كمّو، الاجتماعيّة إلى نقيضو مف قمعٍ واستئصاؿٍ وتفرقةٍ سياسيّةٍ واجتماعيّةٍ وتطرّ  ؼٍ دينيٍّ
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مستقبؿ  فييا مف أثرٍ جربة الجديدة في العالـ العربيّ لما لوخاصّةً العالـ الإسلاميّ، يترقّب التّ 
 المسمميف وعلاقاتيـ مع العالـ. 

 

 "والبراغماتيّة الرؤية بين الدولة وفقو الوسطيّة: "الخطيب معتزّ 

في أشار و الخطيب فقد عرض ورقتو: "الوسطيّة وفقو الدولة بيف الرؤية والبراغماتيّة"،  أمّا معتزّ 
ى قيؿ: "إنّو يستقطب ريضًا يَنْعت نفسو بو، حتّ بدايتيا إلى أفّ مصطمح "الوسطيّة" يشكّؿ اتّجاىًا ع

أفّ الوسطيّة روح  رأىغالبية المفكّريف والناشطيف في الوسط الإسلاميّ". بؿ إفّ الشيخ القرضاويّ 
حدى خصائص يشمؿ  -اه بعضيـ كما سمّ  -العامّة، وعمى ىذا فإفّ "نير الوسطيّة"  والإسلاـ وا 

ى إنّو ليشمؿ محمد عبده، وسيد قطب، وجماعة الدعوة حتّ كؿّ مف أضاؼ إليو قميلًا أو كثيرًا، 
لو جئنا نطبّؽ معالـ ذلؾ النيج  ،ولكف .حريروالتبميغ، والحركة السمفيّة وجماعة الجياد، وحزب التّ 

 ،عمى تمؾ الجماعات والشخصيّات، سنجد أنّيا لا تتفّؽ معيا كمّيا -عند القائميف بو  -الوسطيّ 
فْ اتفّقت في بعضيا.  قد سبؽ لمباحث أفْ أوضح في دراسةٍ سابقةٍ، كيؼ أفّ الوسطيّة توزّعت و وا 

بيف الإخوانيّة، والسمفيّة المذىبيّة، والنسبيّة التقديريّة، والشموليّة التي تشمؿ المذاىب الفقييّة 
حدى خصائصو الكبرى.  الأربعة بكؿّ  ما فييا مف أقواؿٍ. وىي إلى ذلؾ، تمثّؿ روح الإسلاـ وا 
إلحاحيا عمى  - بوضوحٍ  –الوسطيّة الإسلاميّة، يمحظ  عفع لمكتابات حث أفّ المتتبّ وأضاؼ البا

ات والموضوع، اتٍ: الديف والدنيا، الروح والجسد، الديف والدولة، الذّ أنّيا طريؽٌ ثالثٌ بيف جممة ثنائيّ 
معاصرة، إلى المقاصد والوسائؿ، الثابت والمتغيّر، العقؿ والنقؿ، الاجتياد والتقميد، الأصالة وال

 ات الكثيرة التي ترد في كلاـ القرضاوي وعمارة وغيرىما. آخر تمؾ الثنائيّ 

حاوؿ الباحث تناوؿ بعض مواقؼ الميراث الفقييّ الإسلاميّ مف موضوع الإمامة، مؤكّدًا أفّ ىذا و 
اىتماٌـ  ؼ عند حدود الخلافة أو الإمامة، كما لـ ينشأر، بؿ توقّ الميراث الفقييّ السياسيّ لـ يتطوّ 

ياؽ الثاني: ؿ: سياؽ التعميـ والتدريس، والسّ الأوّ  ؛ في سياقيفخاصٌّ بالكتابة في الفقو السياسيّ إلاّ 
 جاء مع منظّري الإخواف المسمميف تحديدًا.
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أشار إلى أفّ سقوط الخلافة وقياـ الدولة  فقدوتركّزت ورقة الباحث عمى تجربة الإخواف المسمميف، 
التمثيؿ نفسيا، لذلؾ حاوؿ حسف البنّا الملاءمة بيف بعض المفاىيـ الحديثة الوطنيّة فرضا فكرة 

َـ: مسؤوليّ والموروث. فقرّ  ة الحاكـ، ووحدة الأمّة، ر البنّا أفّ نظاـ الحكـ يقوـ عمى ثلاث دعائ
وفي الختاـ أكّد عمى ضرورة تأسيس فقوٍ سياسيٍّ إسلاميٍّ معاصرٍ يساير التحولات واحتراـ إرادتيا. 

لحضاريّة الكبرى التي تعرفيا الأمّة، ولا حرج في ىذا المجاؿ مف الاستفادة مف التجربة الغربيّة ا
 في تأسيس الدولة وتداوؿ الحكـ. 

 

 "وتجربتو المعاصر السياسيّ  الإسلام فكر في والمواطنة الدولة: "تركماني الله عبد

السياسيّ  مواطنة في فكر الإسلاـالدولة والالله تركماني فقد عرض ورقتو: " أمّا الباحث عبد
الفصؿ المنيجيّ بيف ميداني العقيدة الدينيّة )العقائد وحاوؿ ابتداءً  ،"ربتووتج المعاصر

والعبادات( والمنجز الحضاريّ لمحداثة الذي تمثّمو التراكمات )المعاملات( التي حدثت عبر 
 عمىة الدينيّة ىي الدولة التي تقوـ الدول، عمى أفّ يًاوثان التاريخ في مجالي المجتمع والسياسة.

الدولة وثالثاً، أفّ   الحاكـ فوّضو الله في حكـ الدولة. فّ أبزعـ   ، لييّ في الحكـلإأساس الحؽّ ا
كما ىو   ، وىي صاحبة التفويض لمف تشاء  ، الحكـ فييا للأمّةيكوف المدنيّة ىي الدولة التي 

  . الشأف في النظـ الدّيمقراطيّة الحديثة

الإسلاميّيف يتجاوزف كؿّ الموانع الكابحة في وصوليـ إلى قيادة  ويرى الباحث أفّ ما جعؿ
أوّليا: مستوًى شعبيٌّ واضحٌ مف النضج أساسو  ؛بمداف الربيع العربيّ، يعود إلى ثلاثة عوامؿَ 

ةٍ، ترفض ةٍ جديدةٍ انفتاحيّ التسامح إزاء ضحايا الأنظمة الساقطة والرغبة في صياغة عقميّ 
لاستبعاد والاستئثار. وثانييا: قياـ الجماعات الإسلاميّة بمراجعاتٍ سياسيّةٍ وتنظيميّةٍ تيدؼ، ا

،  ليس فقط إلى تصحيح بعض جوانب الصور النمطيّة عف الإسلاميّيف، وىو أمرٌ ضروريٌّ
نّما أيضًا في الاتّجاه إلى توافقاتٍ عامّةٍ مع مطالب مجتمعاتيا  ملامح الدولة  بخصوصوا 

الدولة الدّيمقراطيّة المدنيّة التي تحقّؽ في التي يمكف إجماليا و مة في الواقع العربيّ، المقب
العدالة والمساواة والمشاركة. وىو أمرٌ تطمّب الفصؿ بيف الجماعة الإسلاميّة التاريخيّة مف 
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ا ثالثيا: فيو البيئة الإخواف المسمميف وتنظيميـ السياسيّ، كما في الحالة المصريّة. أمّ 
لاتيا ة وتحوّ السياسيّة العامّة، في المنطقة والعالـ، والتي تميؿ نحو تجربة الجماعات الإسلاميّ 

ي بمداف الربيع العربيّ تقميد ، ورؤية ما إذا كاف بإمكاف إسلاميّ ىاواختبار  في المنطقة العربيّة
اديًّا لبلادىـ، قوف تقدّمًا سياسيًّا واقتصيـ يحقّ ف، تياأو مقارب الإسلاميّيف في تركيا تجربة
معًا. وىي مؤشّراتٌ  زوف التجربة الديمقراطيّة، ويزاوجوف بيف الإسلاـ والعممانيّة في آفٍ ويعزّ 

 ي الربيع العربيّ إلى السمطة.وفّرت فرصًا أفضؿَ لوصوؿ إسلاميّ 

س وٌ صمبٌ توجّ وذكر الباحث أنّو يمكف تقسيـ حركة الإسلاـ السياسيّ إلى توجّييف ىما: توجّ 
ة التي سيصؿ إلييا القمّ  بمنزلةلكثيروف، لأنّو ينشدُّ إلى الماضي؛ وتوجّوٌ مرفٌ يمكف اتّخاذه منو ا

لاتو، ومف خصائصو تطوّره مع الممارسة والفعؿ السياسيّيف. باتو وتبدّ الإسلاـ السياسيّ في تقمّ 
يا إعادة إنتاج دائمًا وكأنّ  ى الإسلاميّة السياسيّةو واستنتج الباحث أنّو مف الخطأ أفْ تقُرأ الق

في رؤيتيا لممسائؿ و الاجتماعيّة،  تياى حديثةٌ في خمفيّ وً المواريث الإسلاميّة القديمة. فيذه ق
التعميـ والاقتصاد والقانوف. ىناؾ مشاكؿ  الكبرى المؤسّسة لخطابيا مف مسألة الدولة إلى مسائؿ

مدى ملاءمتيا لعقيدة الإسلاـ كثيرةٌ وكبيرةٌ في ىذا السياؽ، مف أىمّيا: فكرة الدّيمقراطيّة و 
 يف، أي فكرة قبوؿ التنوّع.السياسيّ، وفكرة التسامح وقبوؿ الآخر المختمِؼ في العرؽ والدّ 

سلاميّة السياسيّة أفْ تكؼّ عف الاستعماؿ الشعاراتيّ لإالمطموب إذف مف الجماعات ا وقاؿ: إفّ 
 .سلاـلإل

ف والدولة تكمف في إحلاؿ التناغـ والانسجاـ العلاقة بيف الديوفي الختاـ خمص الباحث إلى أفّ 
 لتأميف إدارة النشاطات المشتركة في المجتمعالمدنيّة التي تستخدميا الدولة  بيف الوسائؿ

الديف. إفّ الدولة لا يمكنيا أفْ تكوف دينيّة، بؿ  ينطوي عميياالتي الخيّرة ات ، والغائيّ ياوضبط
لى القيـ إة، وتحتكـ، في الوقت ذاتو، ة والفاعميّ وديّ مدنيّة، تنتقي وسائميا وفؽ مقاييس المرد

 والغايات التي يؤمف بيا المجتمع.
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 الله جاب الله عبد تعقيب

ب عمى الأوراؽ التي عُرضَت عبد الله جاب الله الذي حاوؿ في كممتو تناوؿ أفكار المتدخّميف عقّ 
اتٍ إسلاميّةٍ فكرة عدـ وجود نظريّ وطروحاتيـ، خاصّةً الأفكار التي يعتقد أنّيا غير صحيحة، مثؿ 

ياؽ أفّ القرآف يضع الحكـ إلى جانب قضايا أخرى في الحياة، لفكرة الحكـ. كما أكّد في ىذا السّ 
الإسلاميّيف  أفّ الإسلاـ ىو منيج حياةٍ شامؿ ومتكامؿٌ. وأشار المعقّب أيضًا إلى تجربة يثبتا ممّ 

 أشكاليـ وأىدافيـ.في الجزائر في حوارىـ مع العممانيّيف بكؿّ 

 

 : "الإسلاميّون والتحوّل الديمقراطيّ"  الأولى النقاشيّة الجمسة

بالتعريؼ بالمتدخّميف، ونقؿ الكممة إلى  الأولىالجمسة النقاشية ىذه افتتح الدكتور أحمد موصممي 
كّز ة، ور الذي بدأ مداخمتو بتقديـ لمحةٍ موجزةٍ عف أوضاع العراؽ الحاليّ  حارث الضاريالشيخ 

. فقد حُمّت ٖٕٓٓلحقا بالعراؽ جرّاء الاحتلاؿ الأميركيّ منذ عاـ  المذيْفيـ والأذى فييا عمى الضّ 
اه الوطنيّة وابتدع الاحتلاؿ ما سمّاه "العمميّة السياسيّة" التي قامت عمى التقاسـ و دولة العراؽ وق

 د.وىو ما فتح باب الفتف الطائفيّة في ىذا البم  ،والمحاصصة الطائفيّة

 ،اتٍ سياسيّةٍ حكمت العراؽة الاحتلاؿ في استجلاب نخبةٍ وشخصيّ ستراتيجيّ إالضاري إلى  أشارو 
إلى العراؽ مف ناحية الولاء والثقافة وذلؾ بعد تزوير الانتخابات. الأمر الذي فتح  يوىي لا تنتم
 إيراف".ة "لاتٍ إقميميّةٍ بغطاءٍ طائفيّ وخاصّةً مف جارة العراؽ الإسلاميّ الباب لتدخّ 

خراجو مف ورأى الضاري أفّ وجود الاحتلاؿ والتدخّ  لات الإقميميّة أسيما في إضعاؼ العراؽ وا 
ة في لاؼ العراقيّيف، إذ زجّت بيـ الحكومة العراقيّ بآمحيطو العربيّ، إضافةً إلى الآلاـ التي حمّت 

ير جوف. وعدّ الضاري الحكومة العراقيّ السّ  اف، وتخدـ أىدافيما ة ربيبةَ الاحتلاؿ الأميركيّ وا 
. وأكّد الضاري أفّ العراقيّيف عازموف عمى تحرير بمدىـ ورفع وتقسيمو المشتركة في تدمير العراؽ

ضحيات. وعمى الرغـ مف المصائب السابقة  فإفّ العراقيّيف الظمـ الواقع عمييـ ميما بمغت التّ 
. وذكّر منيا أو أدنى شأنًا وريّةليسوا أقؿّ مف الشعوب العربيّة التي ثارت عمى الأنظمة الديكتات

والتي رفعت  ،ٕٔٔٓ عاـ فبراير / شباط ٕ٘التي انطمقت في العراؽ في  بالتّظاىراتالضاري 
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 ،لوحؽ المتظاىروف إذ ؛ة في قمعياشعارات "الشعب يريد إسقاط النظاـ"، وسياسة الحكومة الحاليّ 
 وصُفّي بعضيـ. ،وزُجّ بيـ في السجوف

مة العراؽ الأساسيّة تتجمّى في أنّو يحارب دولةً عظمى ىي أميركا، لذلؾ ورأى الضاري أفّ مشك
طمست ىذه التظاىرات وعتّمت عمييا إعلاميًّا لكفّ "الثورة" التي قاؿ إنّيا مشتعمةٌ في العراؽ لـ 

الظمـ ومساعدتو  تنطفئ. وطمب مف الدوؿ العربيّة الالتفات إلى الشعب العراقيّ في انتفاضتو ضدّ 
 يتو وتحرّره.يؽ حرّ عمى تحق

الإسلاميّيف في العراؽ مثيرةٌ لمشفقة لعدّة أسبابٍ أوّليا:  ، رأى الضاري أفّ تجربةآخرَ  وفي سياؽٍ 
صويت الذي عدـ وجود ديمقراطيّةٍ حقيقيّةٍ، وثانييا: أفّ العراقيّيف لـ يعرفوا مف الدّيمقراطيّة سوى التّ 

أفّ الأحزاب الإسلاميّة لـ تكف ليا تجربةٌ ديمقراطيّةٌ بؿ كاف عمى أسبابٍ فرعيّةٍ وطائفيّةٍ، وثالثيا: 
يراف، ورابعيا: أنّو لا يوجد ديمقراطيّة مع وجود القمع المفرط  خضعت لإملاءات الأميركيّيف وا 

، وخامسيا: أفّ ٕٔٔٓ عاـ فبراير / شباط ٕ٘كالذي مورس ضدّ انتفاضة الشعب العراقيّ في 
.ي عمى العمميّ لتغطّ الدّيمقراطيّة في العراؽ لـ تكف   ة السياسيّة التي قامت عمى أساسٍ طائفيٍّ

رت مف نير الديكتاتوريّة وطالب الحركات الإسلاميّة وبارؾ الضاري لمشعوب العربيّة التي تحرّ 
بالعدؿ والاعتداؿ ونكراف الذات وتغميب مصمحة الشعوب العربيّة عمى المصالح الحزبيّة الضيّقة، 

 ناتيـ.امؿٍ يضّـ جميع مواطني الدوؿ العربيّة بجميع مكوّ وذلؾ مف خلاؿ مشروعٍ ك

ة مف خلاؿ نظرتيا ، وقسّـ فييا الحركات الإسلاميّ عبد الله جاب اللهػلة فكانت يأمّا المداخمة الثان
س بعضيـ تجاىيا ومخاصمتيـ ليا في أصحابيا وتحمّ  إلى الدّيمقراطيّة واختلاؼ وجيات نظر

. وأشار جاب الله إلى التجربة ياوتشاركوا مع نظمة الديمقراطيّةبعض الأحياف عندما شاركوا الأ
يات ويرفض المشاركة السياسيّة، وذكّر بالانتخابات الجزائريّة حيث وُجد نظاٌـ يقمع الحرّ 
، والتي فاز الإسلاميّوف بيا فانقمبت السمطة عمى ٖٜٜٔالدّيمقراطيّة التي جرت في الجزائر عاـ 

أفْ أعمنت عنيا في الصحيفة الرسميّة وأعادت نيجيا القمعيّ. واتّيـ جاب بعد  ،نتائج الانتخابات
 .خندؽ مع السمطة في حربيا عمى المسار الديمقراطيّ ونتائجوار العممانيّ المتشدّد بالتّ الله التيّ 

 ؽ جاب الله بيف العممانيّيف الذيف يحترموف الآخر وآخريف لا يعترفوف بو. وفرّ 
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ؼ عند إلغاء نتائج الانتخابات بؿ اتبّعت ممارساتٍ سمطة في الجزائر لـ تتوقّ وقاؿ جاب الله: إفّ ال
ار الإسلاميّ في المجتمع، وحاولت ترويضو وجعمو تحت سيطرتيا. وكانت لمحدّ مف تغمغؿ التيّ 

جوف والإبعاد وغير ذلؾ مصير المعارضيف. ورأى جاب الله أفّ سموؾ النظاـ الجزائريّ في السّ 
 لو مثيؿٌ عربيًّا.  قمع معارضيو ليس

أوّليما: مبدأ  ،جاب الله إلى نموذجيف يجب أفْ يُطبّقا مف أجؿ ضماف التحوّؿ الديمقراطيّ  أشارو 
د عميو مختمؼ النصوص الشرعيّة في الإسلاـ، والتي تحرّـ الفصؿ بيف السمطات الذي تؤكّ 

جائرٍ". وثانييما: الأساس الاستبداد وتزىد فيو مستشيدًا بالحديث الشريؼ "كممة حؽٍّ عند سمطافٍ 
الأولى  تقوـإذ  ،شريعات. وفرّؽ بيف التشريعات الوضعيّة واللّاىوتيّةتقوـ عميو التّ  الذيالفمسفيّ 
ية الشعوب في بعض القوّة التي أنتجت أنظمةً ديمقراطيّةً، ومع ذلؾ وقفت في وجو حرّ  إعمى مبد

 الفقو الإسلاميّ فأساس التشريع ىو الحؽّ  ا بتجربة فرنسا في الجزائر، أمّا فيالحالات، مستشيدً 
 دولة.لموالعدؿ، وأفّ المواطنة مبسوطةٌ لمجميع عمى أساس الولاء 

والنماذج الدّيمقراطيّة  الذي دعا إلى مقاطعة التجارب لغازي صلاح الديفوكانت المداخمة الثالثة 
افتراض أفّ النظاـ  ومحاولة استخلاص نموذجٍ ديمقراطيٍّ لمحركات الإسلاميّة عمى ،لمشعوب

رٌ، ولـ يصؿ بعد إلى كمالو. وطالب الحركات الإسلاميّة بالتركيز في ابتداع الديمقراطيّ متطوّ 
في حياة  ميٌـّ نموذجيا الديمقراطيّ عمى الجانب الدنيويّ والجانب الأخرويّ الذي ىو ركفٌ 

ية ولكف دوف ساب الحرّ ى لو كانت عمى حيةً قصوَى حتّ المسمميف، وذلؾ بإيلاء فكرة العدؿ أىمّ 
 أفْ تنفييا.

بدايةً  ميّز ة في مصر، وقد ، رئيس حزب الدعوة السمفيّ لياسر برىاميأمّا المداخمة الأخيرة فكانت 
بيف السمفية التقميديّة التي ترى في الحكّاـ، ميما كانت طبيعتيـ، أمراء المسمميف ولا يجوز 

العنؼ سبيلًا لتحقيؽ الحكـ الإسلاميّ. وركّز عمى  الخروج عمييـ، والسمفيّة الجياديّة التي تتّخذ
ة الديمقراطيّة. وشدّد برىامي عمى أفّ اتّجاه يؤمف بالعمؿ السياسيّ ويتعامؿ بشكؿٍ جدّيٍّ مع قضيّ 

نساف الإياسة، وأفّ الإسلاـ جاء لينظّـ حياة الإسلاـ منيجٌ متكامؿٌ يرفض الفصؿ بيف الديف والسّ 
ياسة أـ الاقتصاد، أـ جميع الجوانب الأخرى، وىو ما تؤمف اءً في السّ ـ دولتو سو الشخصيّة وينظّ 

ة بو الدعوة السمفيّة. ورأى برىامي أفّ الدعوة السمفيّة فيما سبؽ كانت ترفض المشاركة في العمميّ 
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 غوط التي كانت تمارس مف نظاـ الاستبداد عمى كؿّ السياسيّة، وتميؿ إلى المقاطعة نتيجة الضّ 
 ة السياسيّة وتطمب منيا تنازلاتٍ لا تتلاءـ مع الديف الإسلاميّ.لعمميّ مف يشارؾ في ا

معتقدًا أفّ الدعوة  التّظاىراتوفي جانبٍ آخر تحدّث برىامي عف موقؼ الدعوة السمفيّة مف 
، وحضّت عمييا في قضايا إسلاميّة معيّنة ٜٚٚٔالطلّابيّة عاـ  تظاىراتالسمفيّة شاركت في ال

حريض عمى القتؿ التّ  عفة المسممات الجدد( ناىيةً ) قضيّ  ٕٓٔٓ كما حصؿ في مصر عاـ
والعنؼ. كما أفّ الدعوة السمفيّة رفضت أفْ تقوؿ إفّ "الحكّاـ ىـ ولاة الأمور"، وىذا ما عرّضيا 

ةٍ وىي التي كانت تحرّـ الخروج عف الحكّاـ. أمّا عف المشاركة في لانتقادات اتّجاىاتٍ سمفيّةٍ عدّ 
ة فرأى أفّ مشاركة الدعوة السمفيّة في الثورة كانت لحماية الجبية الداخميّة وخاصّة الثورة المصريّ 

في الوطف تجب حمايتيـ عمى الرغـ مف الاختلاؼ معيـ في ء الأقباط معتبرةً  أفّ الأقباط شركا
 العقيدة والإيماف القاطع لدى الدعوة السمفيّة بأفّ "الديف عند الله الإسلاـ". 

وكاف أوّليا لمدكتور عبد الناصر الجابي وركّز  ،عقيباتلمداخلات السابقة بدأت التّ وبعد انتياء ا
ثاً عف وجود نوعيف مف الإسلاـ السياسيّ  في الجزائر، ستاذ جاب الله متحدّ الأعمى ما قالو 

 مو جبية الإنقاذ التي خمت مف قيادةٍ سياسيّةٍ معروفةٍ تطرح رؤيةً الأوّؿ: ىو الإسلاـ الجذريّ وتمثّ 
اتٍ اجتماعيّةً. وىذا الإسلاـ السياسّي الجذريّ القريب مف الحركات واضحةً، بؿ كانت شخصيّ 

ار الإخواف المسمميف ويريد ارٌ إسلاميٌّ أقرب لمفئات الوسطى، ويمثّؿ تيّ الاجتماعيّة يقابمو تيّ 
ابي أفّ الج رأىالمشاركة في المعبة السياسيّة عف طريؽ الانتخابات والمشاركة في الحكومة. و 

في المعبة  ار وأدمجوالنظاـ الجزائريّ نظرًا لخصائصو الريعيّة، قبؿ المقايضة مف ىذا التيّ 
 السياسيّة. 

لشمس الديف ضو البيت الذي ذكر أفّ تجربة الحركات الإسلاميّة في   نيوكاف التعقيب الثا
جابيّةً. لأنّيا قاربت عامًا، ولـ تكف نتائجيا إي ٕ٘ة ت لمدّ السوداف طويمةٌ في الحكـ، واستمرّ 

ة السودانيّة. ورأى أفّ الحركات الدّيمقراطيّة في إطار الأغمبيّة المسممة فقط، دوف المواطنيّ 
عامؿ مع المنتجات الحداثيّة مثؿ الإسلاميّة في السوداف لـ تطوّر منيجًا تجديديًّا يستطيع التّ 

نتقمت الكممة إلى المعقّب الثالث خميؿ الحزبيّة، والتعدديّة، والمجتمع المدنيّ وغيره. بعد ذلؾ ا
ليا: العلاقة بيف الدّيمقراطيّة والطائفيّة وىذا ما يثير سؤالًا أوّ  نقاطالعناني الذي تحدّث عف ثلاث 
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رسوخ مفيوـ الانتماء الطائفيّ. وثانييا: أفّ  ة المجتمع العربيّ لمديمقراطيّة في ظؿّ جاىزيّ  عف
ؿ الجزائر كاف ضارًّا بالحركات الإسلاميّة التي لـ تنجح في الإسلاميّ داخ - الصراع الإسلاميّ 

وثالثيا: الحالة  .تإنتاج مراجعةٍ شاممةٍ لتصويب مسارىا؛ وىو ما أدّى إلى سيادة حالة التفتّ 
رأى أفّ مداخمة  ياسر برىامي تحمؿ نوعًا مف الانتقائيّة إذ خرجت الدعوة السمفيّة  ، فقدالمصريّة

ا إسلاميّةٍ، في حيف امتنعت عف الدعوة إلى المشاركة في الثورة حوؿ قضاي تظاىراتفي 
 المصريّة. 

 

 (8/01/2102 الاثنين) الثالث اليوم جمسات ممخّص
 

 :الثانية النقاشيّة الجمسة

ة "الإسلاميّوف والتحوّؿ شيد اليوـ الثالث مف المؤتمر الجزء الثاني مف الجمسة النقاشيّ 
ارىا عبد الوىاب الأفندي، وتناوب عمى منصّتيا كؿٌّ مف الديمقراطيّ"، وقد افتتحيا وأد

سلاـ لطفي. تناولت  المحاضرِيف: السنوسي بسيكري، وسالـ الفلاحات، وعبد الوىاب الآنسي، وا 
الجمسة بشكؿٍ عاّـٍ الدور المطموب مف الحركة الإسلاميّة، وموضوع الدّيمقراطيّة في العالـ 

 يات.ة نشأت في ظؿّ أنظمةٍ استبداديّةٍ تمنع الحرّ سلاميّ ، خاصّةً أفّ جؿّ الحركات الإالعربيّ 

ـ في البداية نظرةً عامّةً عمى الأوضاع في قدّ و كاف الباحث السنوسي بسيكري أوّؿ المتحدّثيف، 
ليبيا، مؤكّدًا أفّ "كؿّ يوٍـ يمضي وتفشؿ فيو الحكومة في تعبئة ىذا الفراغ السياسيّ والأمنيّ 

ف ىذا الفراغ". وأضاؼ أفّ ىذا "الفراغ السياسيّ قائٌـ ويزداد عمقًا وتصدّعًا القائـ، يملأ فيو الآخرو 
". وعف الخريطة السياسيّة  في ليبيا. والمشكمة أفّ زيادة ىذا الفراغ مرتبطةٌ أصلًا بفراغٍ أمنيٍّ

قاؿ السنوسي: "ليست في ليبيا تكتّلاتٌ وأقطابٌ واضحةٌ كما ىو الأمر في مصر وتونس.  ،الميبيّة
ةٌ، قد أصبحت تتماىى مع ةٌ أو عممانيّ اتٌ تقوؿ إنّيا ليبراليّ حتّى الأحزاب التي شكّمتيا شخصيّ ف

ة، بحيث لا تجد فروقاتٍ عب، فأصبح ىناؾ تطابؽٌ بيف كؿّ الأحزاب مف الناحية النظريّ حاؿ الشّ 
يّ". وأوضح أفّ ار الميبرالواضحةً بيف برامج التيّّارات الإسلاميّة، وبيف مف ىـ محسوبوف عمى التيّ 
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اتيـ ومواقفيـ. وختـ الساحة السياسيّة بصراعاتيا تبرز كؿّ الأطراؼ واللّاعبيف بحسب سموكيّ 
ضج السياسيّ والبرامجيّ السنوسي حديثو بضرورة وصوؿ القوى السياسيّة الميبيّة إلى درجةٍ مف النّ 

 ستراتيجيّ.لإتخرجيا مف واقع الارتجاؿ إلى حاؿٍ مف التخطيط ا

كممتو بقولو إفّ العمؿ الإسلاميّ  ،حزب الإصلاح اليمنيّ  عبد الوىاب الآنسي أميف عا ّـ واستيؿّ 
. وتناوؿ المتحدّث تجربة حزب ٜٛٗٔوالحركة الإسلاميّة في اليمف كانا مبكّرَيف وقد بدآ منذ ثورة 

مبر سبت / أيموؿ ٖٔمف تأسيسو في  االيمف، بدءً في الإصلاح اليمنيّ في التحوّؿ الديمقراطيّ 
. وقاؿ إفّ الإصلاح حركةٌ سياسيّةٌ تيدؼ إلى إعادة حؽّ الأمّة في اختيار مف يحكمونيا، ٜٜٓٔ

ّـ أشار إلى أفّ ىذا الحزب قدّـ تجربةً فريدةً في العمؿ  ومحاسبتيـ وعزليـ إفْ لزـ الأمر. ث
الثورة الشبابيّة جربة التي ظير تميّزىا في قاء المشترؾ، وىي التّ السياسيّ مع شركائو في أحزاب المّ 

 السمميّة.

مف أوّؿ  اة السياسيّة والانتخابيّة، بدءً ؽ الآنسي، أيضًا، إلى مشاركات الإصلاح في العمميّ تطرّ 
حالؼ غـ مف التّ الرّ عمى حصؿ فييا الإصلاح عمى المرتبة الثانية  ٖٜٜٔانتخاباتٍ برلمانيّةٍ عاـ 

فييا  عانى، اشيرً  ٖٓانتقاليّة امتدّت  د فترةٍ ي المؤتمر الشعبيّ والحزب الاشتراكيّ، بعبيف نظامَ 
بيف حزبيف: كؿّ حزبٍ يمثّؿ دولةً ويحتفظ بقوّتو وعسكره، وكاف الإصلاح حينيا مع  االيمف صراعً 

كانت أفضؿ انتخاباتٍ في اليمف،  ٖٜٜٔ عاـ الأحزاب الأخرى في المعارضة. وقاؿ إفّ انتخابات
ث الثالث في الجمسة سالـ الفلاحات الأميف د المتحدّ لوجود توازف القوى حينيا. وفي كممتو أكّ 

ظاـ الأردف، عمى أفّ الإصلاحات التي قاـ بيا النّ في السابؽ لتنظيـ الإخواف المسمميف  العا ّـ
 فرغت مف محتواىا في الوقت الذي يتزايد الحَراؾ في الشارع الأردنيّ.أُ مؤخّرًا شكميّةٌ، وقد 

ردف قاؿ سالـ الفلاحات: "لدينا ثلاثة مراقبيف عامّيف سابقيف وعف أسموب قيادة التنظيـ في الأ
يزالوف عمى قيد الحياة، وأربعة أمناء، ولدينا قانوفٌ يمنع ترشّح المراقب لأكثرَ مف  لاللإخواف 

ياؽ إلى تحوّؿ فترتيف". واستعرض الفلاحات تاريخ الإخواف مع النظاـ الأردنيّ، وأشار في ىذا السّ 
قاؿ  ،الإخواف بعد أحداث حماة في سورية. وعف مسار الديمقراطيّة الأردنيّةتعامؿ النظاـ مع 

ى المحظة ةٍ حزبيّةٍ منتخبةٍ وآخر حكومةٍ حتّ ؿ حكومةٍ برلمانيّ كانت أوّ  ٜٙ٘ٔسالـ الفلاحات: "في 
 في الأردف".
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كممتو  يو الناشط الشبابيّ المصريّ إسلاـ لطفي، وقد حاوؿ فيفث الرابع في الجمسة المتحدّ أمّا 
"لابدّ مف وجود مراجعاتٍ قاؿ: إذ ات السياسيّة الإسلاميّة المصريّة، أفْ ينتقد بعض المسمكيّ 

يف( فيما يخصّ الدّيمقراطيّة والحكـ". وانتقد الإسلاميّيف )خاصّةً السمفيّ  سياسيّةٍ وفكريّةٍ حقيقيّةٍ لدى
القوى العممانيّة ومف تطمؽ عمى  ى العممانيّة المصريّة بقولو: "عمىو لطفي في المقابؿ أسموب الق

ى مدنيّةً أفْ تعالج حالة الرخاوة التنظيميّة الشديدة لدييا، وأف تكوف ىناؾ تفرقةٌ بيف وً نفسيا ق
 راع لإضعاؼ الدولة".راع بغرض إضعاؼ المواقؼ الحزبيّة وبيف الصّ الصّ 

 

 وشيمحاضرة الشيخ  راشد الغنّ 

ب تعريفًا، ار الإسلاميّ يتطمّ ة في تونس، عف أفّ التيّ تحدّث راشد الغنّوشي، زعيـ حركة النّيض
فيو ليس كلاًّ واحدًا، بؿ ىو مجموعةٌ مف المدارس والأفكار. والإسلاميّوف فئةٌ مف المسمميف 

ار . وبيذا المعنى يحتمؿ التيّ تياوتغطي تعتقد أفّ الإسلاـ يستطيع تنظيـ كؿّ الأنشطة الإنسانيّة
الإسلاميّيف  دف إلى أردوغاف. وأشار إلى أفّ ىناؾ مجموعةً مفالإسلاميّ أفْ يجمع مف بف لا

رفضت الدّيمقراطيّة، وجعمتيا في تعارضٍ مع الإسلاـ، ومع حكـ الله. وىذا تعريؼ بسيطٌ وساذجٌ 
وىؤلاء يجعموف  .روط الثقافيّة لكؿّ مجتمعالفمسفيّة، وخضوعيا لمشّ تيا لمديمقراطيّة، يغفؿ طبيع

تزاؿ ىناؾ أصواتٌ  قرار وكسب فئةٍ معيّنةٍ تعمؿ عمى تنزيمو. وذكر أنّو لا حكـ الله مجسّدًا في
الإسلاميّيف مقتنع  يؼ الأوسع مفتكفّر الديمقراطيّة، وأخرى تجعميا بدعةً، لكفّ المؤكّد ىو أفّ الطّ 

 بالديمقراطيّة. 

عب عب، لا يكوف فييا الشّ تيا مف الشار الإسلاميّ ببناء دولةٍ مدنيّةٍ تستمدّ شرعيّ التيّ وتتزايد قناعة 
، فالمواطنوف يممكوف الدولة ولا تممكيـ الدولة. وىـ يستحقّوف مبدئيًّا حقوقًا ياة أو نصفربع الشرعيّ 

ساتٍ منتخبة. ىنا يأتي الحديث وذلؾ مف خلاؿ مؤسّ  متساويةً كما أفّ عمييـ واجباتٍ متساويةً،
وذكر أنّيـ  في تونس بصدد سفّ قانوفٍ يا مصدر التشريع الأساس، عف الشريعة بالنظر إلى أنّ 

يضبط ىذه المسألة. وأشار إلى تخوّؼ البعض مف اتّخاذ الشريعة مصدرًا أساسًا لمتشريع. وذكر 
ف لا اطنيف ممّ و مف الم ية واختيار قس ٍـأفّ حركة النّيضة اقتنعت بضرورة الحفاظ عمى حرّ 



 مؤتمر "الإسلاميّوف ونظاـ الحكـ الديمقراطيّ .. تجارب واتّجاىات"  

ٖٙ 

 

غمبيّة، بؿ ىي ليست فقط ضماف حؽّ الأ شريع. فالديمقراطيّةيطمئنّوف لجعؿ الشريعة مصدرًا لمتّ 
صوص بؿ ىي أيضًا ما يوجد في ية. فالديمقراطيّة ليس فقط ما ىو في النّ أيضًا احتراـ رأي الأقمّ 

وشي إلى أنّو ليس في الإسلاـ ما يمنع الاقتباس مف كؿّ حكمةٍ، ومف تمؾ فوس. وأشار الغنّ النّ 
 ة والمساواة والتعدّديّة الحزبيّة.الحكـ الحديث عف الدولة الديمقراطيّة والمدنيّ 

حاجةٍ إلى المزيد في وشي أفّ فكرة التعدّديّة السياسيّة في التنظير الإسلاميّ لا تزاؿ ويرى الغنّ  
عمى فكرة المساواة في نفسو الإسلاميّيف. وينطبؽ الأمر  مف الاىتماـ والتوسيع عند المفكّريف
 سلاميّ.ار الإالمواطنة، والتي يقتنع بيا غالب التيّ 

أصدر الأزىر وثيقةً مؤسّسةً لمديمقراطيّة والمساواة والتعدّديّة. وىذه الوثيقة شبييةٌ بوثيقة الصحيفة 
التي وضعيا الإسلاـ في فجر الإسلاـ. فيي وثيقةٌ أسّست لمجتمع المواطنة والمساواة، وىي تأكيدٌ 

يخ الإسلاميّ عمى ىذه الحقيقة لما جاء في القرآف الكريـ )لا إكراه في الديف(. وقد شيد التار 
ة الغربيّة جاءت حلاًّ إجرائيًّا لمشكؿ المؤسّسة، ولنا في العراؽ خير مثاؿ. وذكر أفّ العممانيّ 

وائؼ الدينيّة، بينما كانت حروبنا نحف في التاريخ الإسلاميّ مف أجؿ الاحتراب الدينيّ، وتقاتُؿ الطّ 
ورى موعظةً يوجّييا العالـ لتداوؿ الحكـ، فظمّت الشّ  السمطة. لأنّنا لـ نستطع تحقيؽ إجراءٍ ناجعٍ 

ة باعتبارىا فمسفةً، ويفرضيا عمى البيئة إلى الحاكـ. وذكر أفّ البعض يريد استيراد العممانيّ 
ةٍ إجرائيّةٍ حاجةٍ إلى ىذه الفمسفة، لكف يمكننا الاستفادة منيا كآليّ في ة، بينما نحف لسنا الإسلاميّ 

ية العمؿ النقابيّ والحقوقيّ بعد والحكـ. وقاؿ "نحف في تونس انتبينا إلى أىمّ ـ تداوؿ السمطة تنظّ 
 ات.رجّةٍ مجتمعيّةٍ عشناىا في السبعينيّ 

ة التي نالتيا المرأة عبر وشي أنّيـ في حركة النّيضة استفادوا مف المكتسبات الحقوقيّ وذكر الغنّ 
ار لديمقراطيّة في تونس داخؿ التيّ التاريخ النضاليّ الطويؿ في تونس. وقد تأسّست الحركة ا

العممانيّ، واستفدنا مف الاحتكاؾ مع ىذه الحركة وتعمّمنا منيا، كما استفدنا مف احتكاكنا في 
الجامعة مع التيّّارات المخالفة لفكرنا. فقد دخمت الحركة الإسلاميّة السياسة في تونس مف باب 

. وقد أسّسنا مع ىاية وتحالفت مع كؿّ أنصار حرّ مواجية الاستبداد. ولذلؾ ظمّت الحركة تدور مع ال
العممانيّيف المعتدليف وثيقةً ثقافيّةً ديمقراطيّةً، سيّمت عمينا التحالؼ مع القوى الديمقراطيّة 

 العممانيّة.
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في المجمس التأسيسيّ، ومع  %ٕٗ نحوؿ بأعضائيا ر الجديد ىو أفّ حركة النّيضة تمثّ إفّ التطوّ 
ميمّة ىذا المجمس تدويف مسودة دستورٍ ديمقراطيّ. فالنصّ الآف  . ومف%ٓٙ نحوحمفائيا 

داوؿ والنقاش، لكف ىناؾ مشكمةٌ لا تزاؿ معمّقةً، وىي الخلاؼ عمى طبيعة طرح لمتّ جاىزٌ، وسيُ 
النظاـ: ىؿ ىو برلمانيٌّ أـ رئاسيّ؟ ونحف في حركة النّيضة نؤكّد عمى النظاـ البرلمانيّ، لأنّنا 

الآخروف بما فييـ حمفاؤنا فكرة  سانددخؿ عمينا مف باب النظاـ الرئاسيّ، بينما ي نرى أفّ الاستبداد
وفاقيّ بيننا وبيف منافسينا  في النياية إلى البحث عف حؿٍّ  النظاـ الرئاسيّ. وقد نضطرّ 

السياسيّيف. وحدث الخلاؼ أيضًا عمى صيغة "التكامؿ بيف الجنسيف"، بحيث طالب منافسونا 
في ىذا الأمر أيضًا إلى سحب ىذه  لمساواة بيف الجنسيف"، ونحف سنضطرّ باعتماد صيغة "ا

منيـ فقط. وينبغي  %ٔ٘يغة، لأنّنا نعتقد أفّ ىذا الدستور ىو دستور كؿّ التونسيّيف وليس الصّ 
 .والتونسيّيف أفْ يجدوا أنفسيـ في لكؿّ 

 

 مشعل خالد الأستاذ محاضرة

س ملامح تجربة كة حماس، محاضرتو بمحاولة تممّ بدأ خالد مشعؿ، رئيس المكتب السياسي لحر 
زًا بيف الحالة الفمسطينيّة التي يعيش فييا الشعب الفمسطينيّ الحركة عمى الساحة الفمسطينيّة مميّ 

تحت الاحتلاؿ والحالات العربيّة الأخرى، مصنّفًا حركة حماس ضمف حركات التحرير الوطنيّ، 
عمى أفّ تيا الإسلاميّة. وأكّد مشعؿ د عمى الرغـ مف مرجعيّ وليست حركةً إسلاميّةً بالمفيوـ السائ

الاحتلاؿ  المنياج الفكريّ لحماس نابعٌ مف كونيا حركة مقاومةٍ وحركة تحريرٍ وطنيّ ضدّ 
اقتصاديٍّ  –دوف أرضٍ جاء ثمرة اتفّاؽٍ أمنيٍّ مف الإسرائيميّ. وذكّر بأفّ وجود سمطةٍ فمسطينيّةٍ 

 . وبالتالي، فإفّ ٜٕٓٓ عاـ تي أنتجت السمطة الفمسطينيّة، واتفاقيّة باريسترجمتو اتفاقيّة أوسمو ال
في الدوؿ  تجربة حماس كحركةٍ إسلاميّةٍ ليست حالةً متماىيةً مع حالات حركة الإسلاـ السياسيّ 

روؼ العربيّة، ولا تستحؽّ أف تدرس إلّا في الإطار المقارف. كما استعرض مشعؿ في كممتو الظّ 
والتي فازت فييا حماس. وذكّر برفض  ،ٕٙٓٓتي صاحبت الانتخابات البرلمانيّة عاـ السياسيّة ال

المجتمع الدوليّ وبعض الدوؿ العربيّة والإقميميّة نتائج الانتخابات، وسعييا إلى عزؿ حماس 
 ومحاصرتيا، وىو ما أدّى إلى صراعٍ داٍـ وانقساٍـ فمسطينيّ.
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حيح أفْ تشارؾ  في سمطة ؿ إلى أنّو مف غير الصّ أمّا عف المشاركة في السمطة، فأشار مشع 
أنت ترفضيا ولا تتوافؽ مع مبادئ الحركة. لكفّ قرار المشاركة جاء لأنّيا سمطة الأمر الواقع ولا 

في ير بيا مفرّ منيا، وكاف لا بدّ مف تحييدىا مف أجؿ أف لا تمحؽ تأثيرًا سمبيًّا بالحركة أو لمسّ 
، كانت تسمح بنوعٍ مف المزاوجة ٕ٘ٓٓلسمطة الفمسطينيّة قبؿ عاـ جاه آخر. وزعـ مشعؿ أفّ ااتّ 

ياسة، تحوّلت بعد وفاة ياسر عرفات إلى سمطة مفاوضاتٍ فقط. وكاف لا بدّ ما بيف المقاومة والسّ 
مف الدخوؿ فييا مف أجؿ المحافظة عمى مشروع المقاومة، وأفّ مشاركة حماس فييا كانت بحكـ 

 رب مف السمطة وتبتعد عنيا بحكـ الضرورة فقط.وأفّ الحركة تقت ،الضرورة

وفي موضوع العلاقة بيف الحركات الإسلاميّة والديمقراطيّة )نموذج حماس(، شدّد مشعؿ عمى أفّ 
الممارسة الدّيمقراطيّة خلاؿ التاريخ الإسلاميّ كانت قصيرةً وحدّدىا بفترة الخمفاء الراشديف فقط. 

ة مف تأسيس نموذجٍ معاصرٍ لمديمقراطيّة، يأخذ بعيف الاعتبار وبالتالي لا بدّ لمحركات الإسلاميّ 
والتي ترسّخت اليوـ. ونصح مشعؿ الحركات الإسلاميّة بممارسة الدّيمقراطيّة في  ة،الرئيس مبادئيا

 بيئتيا الداخميّة، مشيرًا إلى تجربة حماس في ىذا الجانب. 

وقدّـ ليا بعض الملاحظات  ،لعربيّةالإسلاميّيف في دوؿ المنطقة ا ؽ مشعؿ إلى تجربةوتطرّ 
 صائح وىي:والنّ 

ّـ بيف المفترض والمتخيّؿ، والواقع، بيف دور  .ٔ التفريؽ بيف موقع المعارضة وموقع الحكـ، ث
الممارس، معتبرًا أفّ الحركات الإسلاميّة تعوّدت عمى المعارضة وعندما دخمت و الناقد  

رؼ الحركات الإسلاميّة بأفّ الحكـ أعقد مف الحكـ وجدتو معقّدًا، وبالتالي لا بدّ أفْ تعت
 المتخيّؿ.

كاف حجـ الأغمبيّة التي  ميماوالبحث عف صيغ شراكةٍ وطنيّةٍ  ،عدـ الانفراد بالحكـ .ٕ
 حصمت عمييا الحركات الإسلاميّة.

أف يتواضع صاحب الأغمبيّة وينحاز لممصمحة العامّة ويشرؾ الآخريف في الحكـ، وأف  .ٖ
 ـ للأغمبيّة ويشارؾ معيا.وينحاز لممصمحة العامّة ويسمّ  يتواضع صاحب الأقمّية

 والقضايا الكبرى. ات الداخؿ واليّـ الوطني الداخميّ التوازف بيف أولويّ  .ٗ
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ةً مف أيّ ية خالحدة الأميركيّ يجب أف تكوف العلاقة مع الغرب وخاصّةً الولايات المتّ  .٘
ة ليست رافعةً ة الفمسطينيّ فالقضيّ  .ةة الفمسطينيّ تنازلاتٍ تقدّـ وخاصّةً فيما يتعمّؽ بالقضيّ 

مشعؿ إلى أفّ المرونة  أشارلمشعوب فحسب، بؿ ىي رافعةٌ للأنظمة الجديدة كذلؾ. و 
 ةً.السياسيّة مطموبةٌ ولكف يجب أف لا تكوف مجانيّ 

 ات.الانفتاح عمى تجارب الإقميـ والابتعاد عف الانكفاء عمى الذّ  .ٙ
كانة العرب وتأثيرىـ فيو، مف خلاؿ طرح مشروعٍ إعادة رسـ خريطة الإقميـ بما يخدـ م .ٚ

عربيٍّ يكوف عمى أساسو التفاىـ مع القوى الإقميميّة. وشدّد مشعؿ عمى أفّ العرب كانوا 
 .مغيّبيف أو غيّبوا أنفسيـ عف تفاعلات الإقميـ وىذا يجب أف لا يستمرّ 

عربيّة ورأى أنّيا مسألةٌ ة التدافع بيف الاتّجاىات الفكريّة داخؿ الدوؿ الالحذر مف إشكاليّ  .ٛ
ة تكوف عف طريؽ خطيرةٌ وخاصّةً في مسألة الطائفيّة مشيرًا إلى أفّ معالجة ىذه الإشكاليّ 

 الانفتاح والابتعاد عف الاستخداـ السياسيّ لمطائفيّة. 
 واضع في ادّعاء الحقيقة وفي الوعود التي تقُدّـ لمناس.التّ  .ٜ
 اليائؿ. السمطة فساد  بالاستقامة في ظؿّ ي لمتحمّ  ،قابة والمحاسبةالتسمّح بالرّ  .ٓٔ

 

 

 




