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 مقدمة
 

، بل تهماوطبيع ةالعدالة والحريّ  مفهومي  من  كل  لعناصر ا ا فلسفي  صً أو تفحّ  اهذا البحث ليس عرضً 
 واحدٍ  كلّ  بهال قّ تنطوار التي لألورصد  في الوعي الإسلامي،  المفهومين هذين تي  لرحل ب  هو تعقّ 

لمجال الاجتماعي. الواقع السياسي واخذها داخل عة التي اتّ ور المتنوّ صّ المنهما في دائرة الوعي، و 
آخر  حينًاو  ،نابذإلى التّ  حينًادفعتهما التي  تلك ؛بينهماحاصلة قاطعات الالتّ  فيينظر هذا البحث  كما
  .داخلوالتّ شابك التّ إلى  أحيانًاطابق، و لتّ اإلى 

 فيعتقاد، و ة في بنية الاالقيمة المحوريّ  - اريخ الإسلاميفي التّ  - خذتاتّ  قدالعدالة  نّ إيمكن القول 
في أكثر من آيةٍ ح القرآن ة. فهي الكلمة التي صرّ ظم السياسيّ قيام النّ  فية، و جتماعيّ انتظام الحياة الا

الانضباط و  ،اتيةذّ ة الفرديّ ستقامة الالابين دلالاتها تراوحت مفهومها، و بمرادفها أو بلفظها أو ب
 وجود الذي يعكس غاية الله وقصده في خلقه.نتظام الا إلى وصولًا  ،الاجتماعي

لها مث  تَ ، مُطلقةً  امً قيكانت ها  أنّ حقة. إلاّ اللّا  ها الأجيالُ ب عتب  شَ وتَ قيم العدالة، ئل االأو ى المسلمون تلقّ  
 اتٍ آليّ  من خاليةً  ةً عقليّ  حقائقو  ةً فكريّ  مفاهيمبصفتها  وليسالمسلمون الأوائل بسلوكهم ووجدانهم، 

من  ةٍ مرجعيّ إلى اعتماد  - بعد النبيّ  -أظهر الحاجة ما  وهوصها وتحقيقها. يلتشخ حاسمةٍ  ةٍ إجرائيّ 
 قانوني   و تشريعٍ أ نٍ معيّ  قضائي   ما أو حكمٍ  حسم الجدل حول عدالة توزيعٍ ي ،خارج مفهوم العدالة نفسه

روف الظّ  الخضوع لها في كلّ  وحقّ  ،الإلزامسلطة تملك  ةٍ مرجعيّ إلى  الاستنادأي  .سياسي   أو قرارٍ 
ل العدالة من معيارٍ  ذلكوالأحوال.  شكاليّ  ةٍ سياسيّ  إلى معضلةٍ  ،ةستقامة الأخلاقيّ للا ما حو   ةٍ فكريّ  ةٍ وا 

الجهة د العدالة، و المعيار الذي يحدِّ لحسم وتنازعوا عليها، الأوائل ن و ى لها المسلمتصدّ ، ةٍ اعتقاديّ 
  .هاتحقيقض إليها فوّ الم
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 ة  كها دوافع إيمانيّ لم تحرِّ  أسئلة  وهي هواجسها ومآزقها.  أحد أهمّ  ختيار الإنسانيّ ، كان الاتلك أسئلة  
، ودفعته 7ها وتغيير مسارهافيم فاقت قدرة المؤمن على التحكّ  ة  موضوعيّ  لات  ، بل خلقتها تحوّ خالصة  

 اواجهه تيتناقضات الواقع ال قلم معها. بيد أنّ أنه من استيعابها والتّ تمكِّ  جديدةٍ  إلى إيجاد أطر وعيٍ 
 بوجودبعضها  وجودرط تَ شيُ المعاني التي جعلت ناقضات في وعيه، و التّ  أيضًا كتحرّ  قد ،المؤمن
 لٍ بادَ متَ  إلى حالة نفيٍ  مطافآخر ال في، لتنتهي وتدافعٍ  وتضاد   في حالة تقابلٍ  ،الآخر منها البعض

 أعلى. بٍ بدل أن تندمج في مركّ بينها، ما  في

وحين كان تدبير  .في ذهن المسلم بالمرصادة المعصية البشريّ كانت  ،ستقامةَ الا بت العدالةُ تطلّ  نحيف
 مصدرَ  - ستقلال عن اللهالتي تنزع إلى الا -ة اتية البشريّ ذّ مراتب الوجود، كانت ال كلّ ل شاملًا الله 
ن اكانت القدرة والعلم الإلهيّ  عندماو . د عليهدبير وتتمرّ تخرق هذا التّ أن من  خشيةً عند المؤمن،  قلقٍ 

 اي  جدّ  تحد   عنصرَ يني في الوعي الدّ ختيار الإنساني الحدوث الكوني والوجودي، صار الا قوام كلّ 
 ختيارالانكران أصل ا بإمّ  ؛ينيالدّ فكير تّ في الما استدعى حسم المسألة . وهو علم الله وقدرتهلإيمان بل

 ،غير لا اعةليقوم بوظيفة الطّ ختيار الا أو بتطويع، منافستهاد بلا يهدِّ  ة كيعن القدرة الإلهيّ  المستقلّ 
لغائه، ر للامن التنكّ  لطيف   وهو نوع   عت . وحين تذرّ من الإنسان اطوعي   لغاءً بصيرورته إختيار وا 

رور منذ المحم ل بالشّ  - قدرة الإنسان فيشكيك من التّ  ضاء الله وقدره، كان لا بدّ ة بقلطة المستبدّ السّ 
  .ريعةأو الشّ  على إقامة العدالة - خطيئته الأولى

 كما صار يني،ياسي بوجدان الوعي الدِّ ، لحظة اصطدام الواقع السِّ مت همًا ختيار الإنسانيار الاص
 جهةٍ إلى  للخضوع ا،معً تطويع المجتمع والفرد  إلى هناك حاجة   توبات. العدالةضات حد مقوِّ أ

ى تأخذ العدالة مجراها نتظام حتّ رغامهما على الالإ ؛منهما ليهما وغير منبثقةٍ ع متعاليةٍ  ةٍ خارجيّ 
 .القويم وسبيلها

                                                           
، حكم قوّضت مصالح ونظم سياسي ا خطابًا لنفسها واتّخذت الإسلامي، الفتح عبدأت مع توسّ  لات  تحوّ  هي 7  واقعًا وصارت علي 

 .اسيفي العصر الأموي والعبّ  متماسكةً  ةً عقائديّ  بنيةً  لنفسها تبني أخذت تدريجي ا،. ثم معاوية زمن سياسي ا
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 لا تستمدّ  متعاليةٍ  فرض البحث عن جهةٍ  قدالمجتمع لتحقيق العدالة، و ة الفرد م أهليّ عد إنّ  
في إمساك  يا، تجلّ ناإلهي   وتقدير   ر  من المجتمع، بل هي بمعنى من المعاني قدَ صلاحيّتها أو قدراتها 

الإلزام  فيالحصري  صاحبة الحقّ و  ،جتماعيدبير الاالتي هي رأس التّ لطة بزمام السّ  نٍ معيّ  شخصٍ 
بين  تمثيلها لإرادة الله في إنفاذ قدرهناحية  منا ا إلهي  بعدً القائمة لطة لسّ ما أعطى ا وهواعة. والطّ 
 .إلهي   بتفويضٍ على تدبير المجتمع وتنظيم شؤونه  يقوما ا بشري  بعدً منحها  كما، اسالنّ 

جميع  ض الله إليهيفوِّ الذي سلطة الخليفة، في  غامضٍ  ى بشكلٍ تجلّ يا، إلهي   اصارت العدالة سر  
 فإنّ رادة، إ يّ أزاحمه فيه تلا  حفظًابإرادته هذا العالم الله يحفظ  كما أنّ و لاحيات. الحقوق والصّ 
لغاء باقي الإرادات،  في كلّ ة لطة المركزيّ إطلاق يد السّ  لقيام  ضروري   أمر   هوجوانب الحياة، وا 
صار الإنسان ، و 2يختيار الإنسانالابين العدالة و  حاد   تقابلٍ إلى ذلك  ىأدّ  ولقد ة.العدالة الإنسانيّ 

ة محاصر ما استدعى  وهو ،وازع غير المنضبطةوالنّ  للشرّ  اوطنً م - والخام يّ لعطاه الأوّ في مُ  - نفسه
  .ظام العامّ خلخلة النِّ  فيب لا يتسبّ  ، كيالجهاتجميع من إرادته 

ختلال الفوضى والا طريق - المقابلفي  -ة الحريّ عُدّت   كماللأمور،  ادقيقً  االعدالة تقديرً  عُدّتبذلك، 
 رّأسالهي حرية  واحدةٍ  ةٍ  بحريّ فلا يمكن للعدالة أن تستقيم إلاّ لحياة والمجتمع. اإلى  بالنّسبةة والعشوائيّ 
 إلاّ ة لإرادة الإنسانيّ لمكان ولا غيرها،  وجود لحرياتٍ لا  ،مطلقة   واحدة   ة  حريّ  وهي، (السّلطة)رأس 

 ذلكقيد فيها ولا نظام. لا ، وهي أرض البداوة التي ا عن مجريات العدالة القائمةظام، وبعيدً خارج النِّ 
 العدالةحين أنّ  في، لا عاقلة   ة  بدائيّ  ة  ة عفويّ الحريّ ف ؛ةً ومسؤوليّ  انً والعدالة تمدّ  اشً الحرية توحّ ما جعل 

                                                           
 واجتماعيّة، ةسياسيّ  تحوّلاتٍ  ثمرة كان بل فجأةً، يحصل لم الإسلامي، الفضاء في ةبين العدالة والحريّ  المستقرّ  التّعارض إنّ  2

 لتوسيع المتوفِّرة الإمكانات كامل إطلاق إلى وعمد ،جديدٍ  المندفع إلى تأسيس واقعٍ  الكارزمي النّبوي الزّمن من الانتقال فرضها
 ةٍ سياسيّ  ةٍ وتأسيس هيكليّ  ،والحفاظ عليه ،إنجازه وقعالتي سعت إلى إدارة ما  الإمبراطوريّة الفترة إلى الجديد، الواقع هذا مدى

  تناسبه.
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بين  ها توازنالعدالة قرينة الفضيلة لأنّ أنّ  كما، ناعة والإبداع المتقنمجال العقل الوحيد للصِّ هي 
 .ل الخلقيمن التحلّ  فاضحة   حالة  الحرية حين أنّ  في، ةالإنسانيّ  الملكات

 است عليهجتماعي، وتأسّ الواقع الارت في يني، وتجذّ الدِّ الوعي تلك هي المعادلة التي رست في 
 - ة وفكريةسياسيّ  - كثيرةٍ  محاولاتٍ ظهور  منغم رّ ال وعلى. ة في المجال الإسلاميياسيّ المقولة السِّ 

ة والعدالة، لب بين الحريّ عارض الصّ التّ  نيت بالفشل، واستقرّ مُ  محاولات  ها نّ فإ ،1لكسر هذه المعادلة
التي  ةالحريّ ا للإرادة والقدرة الإلهية، وانهزمت التي صارت رمزً ، لعدالةل لحاكانت الغلبة فيه بطبيعة ال

 . 7لفوضىاعلى  علامةً ل الخلقي و للتحلّ  مدخلًا صارت 

 بل كان بحاجةٍ من تلقاء نفسه داخل المجال الإسلامي. يتزعزع  أن المستقرّ عارض التّ كان لهذا  ما
تلك لها.  ةً نهائيّ  غايةً لعدالة و ل ة مبدأً ضع الحريّ يا جديدً  انموذجً له  نُ بيِّ تأتيه من الخارج، تُ  إلى صدمةٍ 

وترسو سفنها على  ،ةلطنة العثمانيّ السّ تحاصر قصور التي أخذت تجاربها ، كانت صدمة الحداثة
 يل الجارف"، وخلخلةً منع هذا "السّ  عن - اوفكري   امادي   -ا عربي   ابذلك عجزً  محدثةً  ؛ء مصرىشواط

حال الحرية  حولة في الفضاء الإسلامي و العدالة الهشّ فكرة سجت حول نُ منظومة القيم التي ل واضحةً 
لا تقتصر على داخل الوعي العربي الإسلامي،  ةً جديّ  فرض مراجعاتٍ ما  ذلك بالكامل.فيها بة المغي  

 سه وقيمته وموقعه في هذا العالم.سع لتشمل رؤية الإنسان العربي لنفتتّ علاقة العدالة بالحرية، بل 

مسار ذلك الجدل الذي طرأ في الفكر الإسلامي بين ل هو عرض   ،في هذا البحث قدِّمهسن ما إنّ 
من  التخلّصلا يمكن القفز فوقه أو  مستقر   ة تعارضٍ خذ وضعيّ ر ليتّ تطوّ  الذيالحرية والعدالة، و 

 تحديدناته ومنعرجاته، و ستقرار وتلوّ الكشف عن مسار هذا الامحاولة سنعمل على  كما. ضرورته

                                                           
  وحركة الخوارج. الصوفيّة، والاتّجاهات عتزال،قبيل حركة الا من 1
 مسائل في الفقهاء نّفاتمع مص لاحقٍ  تمازجت في وقتٍ  ثمّ  مستقلّةً، بدأت التي السلطانيّة الأدبيّات في اهذا واضحً  كان 7

 ،(7997 ،والنّشرللطباعة  الحمراء دار: بيروت) الإسلامي السِّياسي الفكر في السّلطنة: يوسف أيبش، راجع. والحكم السّلطة
 .711ص
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ض تعرّ سن ثمّ . حق الحرية في العدالة ومجحفةً  حقّ  في ملتبسةً  خت معادلةً الحاسمة التي رسّ مقولات ال
 العلاقة الجديدة بين العدالة والحريةوصورة العربي الحديث،  واقعإلى انتكاسات هذه المعادلة في ال

جتماعي الفكري والاالواقع العربي، بوجهه تثبيتها في على الحديث  الإسلاميالوعي عمل التي 
 ياسي.والسِّ 

 

 غةفي اللّ 
 

عرفي في تداوله ال مستقرّ جتماعي والك الارَ المشتَ على و  ،فظوجوه استعمال اللّ لى عغة اللّ معجم  دلّ ي
 والذيش، ناقَ لي الذي لا يُ يحوز على المعنى الأوّ غوي اللّ لمضمون يجعل اما  وهوواصل عبره. والتّ 

داخل ك فكير على التحرّ رغم التّ الذي يُ لقطب فظ، وافكير في معنى اللّ للتّ نطلاق الأولى الاركيزة يكون 
العدالة  لمعنيي  اسخة الرّ ورة اريخ الإسلامي، تختصر الصّ رة في التّ غة المتأخِّ اللّ قواميس  نّ إ. مداه

 إلينام قد  تُ  إنّهابل  .هنيشاط الذِّ ة والنّ الممارسة الواقعيّ  فيو يني، والدّ جتماعي داول الافي التّ  ةوالحريّ 
 المقبولة، وغير المقبولةا من المعاني مزيجً  - صارمةٍ  بحكم عدم خضوع المعاجم لرقابةٍ  - اأحيانً 

وقد آثرنا أن تكون البداية من  اريخ.من حقب التّ  تساعدنا على رسم مخيال المجتمع وثقافته في حقبةٍ و 
 نظرًا ؛في الفضاء الإسلاميوواقعهما ة والعدالة الحريّ  ي  ص مفهومتفحّ ننطلق منه لفغوي، المعجم اللّ 

  .الفكر ذلك نتهي إليهااالخلاصة التي و  ،فكيرتّ ه الالذي يوجِّ  امتالصّ  مرجعَ الل م يمثِّ جالمع أنّ  إلى

 

 غةمفهوم العدالة في اللّ 
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العدالة و  .ثلالم   هو( بالكسر)دل من غير جنسه، والع   يءما عادل الشّ  دلَ العَ  غة أنّ يد معاجم اللّ تف
 ضدّ . والعدل ه مستقيم  فوس أنّ ما قام في النّ ل . والعد  دل القيمةوالعَ  ،يقتضى معنى المساواة لفظ  

قوله  ضي  ر  اس: المَ والعدل من النّ . بالحقّ  والعدل الحكمُ  .الحاكم في الحكم لَ دَ عَ فيقال  ؛الجور
 ،أو كيفٍ  بين حالين في كم   ط حالٍ توسّ والاعتدال: . يت بينهماإذا سوّ  ا بفلانٍ فلانً  لتُ دَ وعَ  وحكمه.

اب قال: الحمد لله عمر بن الخطّ  ما أقمته فقد عدلته. وزعموا أنّ  وكلّ  ،ما تناسب فقد اعتدل وكلّ 
ذا مال ش. موني، أي قوّ القوسهم في ل السّ عد  لوني كما يُ د  عَ  لتُ إذا م   الذي جعلني في قومٍ  قلت  يء  وا 

 يءوعدلت الشّ  .يته فاستوىأي سوّ  فاعتدلَ  يءَ الشّ  تُ ل  دَ . وعَ قاملته أي أقمته فاعتدل أي استعدّ 
،بالشّ   .4العدل الاستقامة. و زن واستقامعر: اتّ واعتدل الشِّ .  إذا ساويته بهأعدله عدولًا  يء 

بعضها بشياء علاقة الأم بيتقوّ العدالة معنى  أنّ ، اللّغةجميع المعاني التي تعرضها معاجم تفيد 
 يءلشّ ل قيمة  ا إمّ العدالة، ف. الآخر بعضالإلى بعضها  ضمّ بأو  الآخر،ة بعضها بمقارنبا إمّ  ؛بعضال

، ن بما لا يعدلهغبَ لم يُ و  بما يعدله يَ ه وسوِّ ه استوفى حقّ د من أنّ شياء الأخرى للتأكّ بعد مقارنته بقيمة الأ
 ةجتماعيّ اوفق معايير  ستقامة  اأو هما، احدإط بين حالين وعدم الميل إلى توسّ ت حال  أي  اعتدال  أو 
  .ختلالالادفع و غبن المنع ستيفاء الحقوق و لا إقامة نظام  أو ، وقبولهم اسرضى النّ ستدعي ت

 أي وقيمتها؛ بالقياس إلى موقع الأشياء الأخرىوقيمته  شيءٍ موقع ل ق  مسبَ  تقدير  ، العدالة بإيجازٍ 
ة امساو  تطلّبوهو معنى يائع. عريف الشّ بحسب التّ  ،"هالذي تستحقّ  شياء في موضعها"وضع الأ

زان الأمور وعدم خروجها عن طبيعتها وحقائقها، يحفظ اتِّ  اعتدالًا  قتضيييء بما يعدله، و الشّ 
 اامً انتظيتطلّب  كماقعها، اومو الأشياء  نر وز تقدِّ  ةمعايير مسبقمع قيمة الأشياء تطابق  يقتضيو 

 .قد يغبنهاويمنع ما يحفظ حقوق الأشياء 

                                                           
 الفيروزآبادي،: وانظر. 71، ص77ه(، ج 7771 ،)دار إحياء التّراث العربي: بيروت 7ط ،العرب لسان منظور، بنا 4

)دار  7ط ،العروس تاجالزّبيدي،  والمرتضى ؛71 ص، 7 ج(، ه 7177 مصر، الأميريّة،)المطبعة  1ط ،المحيط القاموس
 .16 ص، 7ج ،(7997الفكر: بيروت، 
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، حقّ قدرها وتنزّلها منزلتها التي تستحقّ الأشياء  رُ تقدِّ  العدالة، تستوجب معايير مسبقةً  هذا يعني أنّ 
 (معايير مُلز مَة)أو  قيم  م بتتقوّ العدالة  نّ أ ذلك ومعنى .م العدالةتقيِّ  وتوازنٍ  ومنعٍ  سلطة حفظٍ  تقتضيو 
وهذا يشمل  ،سبة إلى الأشياء الأخرىوموقعه بالنّ  شيءٍ  د قدر كلّ القيم تحدِّ ف ؛)أو سلطة( قادرة   ة  قوّ و 

ام قال: "عدل القسّ ، فيُ ها عادلة  اس بأنّ صفت القسمة بين النّ . لذلك وُ ببعضٍ  مفراد بعضهالأ علاقة
بوي: "العلم ثلاثة منها وجاء في الحديث النّ  .اها على القيم"إذا سوّ  ،ركاءالأنصباء للقسم بين الشّ 

تكون و ، بعضٍ إلى بعضها  ةالعالم الحسيّ ويشمل نسبة أشياء فريضة عادلة"، أي العدل في القسمة. 
ا نسبة يضً أيشمل  كما. اعاية الحكيمة لهوالرِّ بينها قيق الدّ  نتظام الكونيعن الا اتعبيرً فيها العدالة 

قال: عتدال، فيُ عر بالاتوصيف الشّ  ولذلك صحّ . دٍ موح   وانتظامها في نسقٍ  ،المعاني بعضها إلى بعضٍ 
ما هو "إنّ  - الفارسي عليّ  يبحسب أب -عرى في الشِّ المُراعَ  لأنّ  ؛زن واستقامعر أي اتّ اعتدل الشِّ 

شياء الأ علىع يوزِّ به،  فٍ رَ معتَ و  رٍ تصو  مُ  نظامٍ عن  عبارةً  العدالةمبدأ كون ي لكبذ .8تعديل الأجزاء"
الواقعة بينها. ة تراتبيّ وال ،ة بعضها إلى بعضٍ نسبد يحدِّ و ة(، )من أفراد ومعان وظواهر كونيّ  مقاديرها

لجور ل اصبح رديفً له ي خرقٍ  وكلّ ، لتحديد ما هو عادل   اومعيارً  ةً مرجعيّ يعتمده المجتمع  وهو نظام  
 . والفوضىلال والضّ  عتداءلم والاوالبغي والظّ 

، ملموسٍ  إلى واقعٍ ر من التصوّ نظام العدالة على نقل القدرة  أو ،السّلطة المعتَرَف بهاهي ف ،ةوّ القا أمّ 
اقتران  إنّ . ةً أخلاقيّ  ا أو أمنياتٍ فلسفي   لًا اريخ، بعدما كانت تأم  في التّ جة درَ مُ  محسوسةً  وجعله حقيقةً 
ر لذلك حين عبّ  ؛ةً يّ إكراهأو  ةً طوعيّ  طاعةً رورة مرة، يستتبع بالضّ لطة الآة القادرة أو السّ العدالة بالقوّ 

 [ماءالسّ ]ا هَ لَ  الَ قَ فَ " ،على ذلك علامةً  وع والكرهإرادة الله في الكون، استحضر الطّ  ذالقرآن عن نفا
ا يضبط سلوك قانونً  الأمر تطلّبوي. (77 :لتفصّ ) "ين  ع  ائ  ا طَ نَ ي  تَ ا أَ تَ الَ ا قَ هً ر  كَ  و  أَ  اعً و  طَ ا يَ ت  ئ  ا ض  ر  لأ َ ل  و  

ستقامة اقترنت العدالة بالا لذلك. رالعادل المتصو  ظام ا مع النِّ ومتطابقً  امنسجمً  كوني حتّى ،الأفراد

                                                           
 .نفسهاص.  ،77 ج منظور، ابن 8



 
  

 

 00 
 
 

 

ولا تقوم  الذي تبتغيه العدالة يء الأهمّ يريده المجتمع ويلتزم به. والشّ  لوك لمعيارٍ السّ  بقةُ االتي هي مط
 القتل أو الإعدام. صل إلى حدّ يو  ،أنيببدأ بالتّ الذي ي ذاك ؛على المخالفةهو العقاب دونه،  من

 العدالة في المجال العربيتداول خذ تّ يأو المعيار والقدرة،  لطةسّ القيمة وال مفاهيمبين متداولي  من 
القائم داول مع التّ  بعيدٍ  إلى حد  يتوافق ، و وتوابعها الإجرائيةة عقليّ ا ينسجم مع مقتضياتها المنطقي   اطابعً 

اليوناني و  ومانيالفارسي والرّ  ونعني ؛للمجال العربي الإسلامي ةالمجاور داخل الفضاءات الأخرى 
لك والعدل "المُ  :بالقول ،بنهالعدالة في عهد أردشير لا عن التّعبير جرىالتّداول الفارسي،  فيف. اتحديدً 

ل ي المتمثِّ مظهرها المادِّ بين و  أي المعيار، ةرادف بين صورة العدل المعنويّ مة تعني التّ أو والتّ  .1مان"أتو 
إلى بعضها  شياءالأ ضمّ تعني تيني اللّا  -اليونانيداول التّ لك. وتجد العدالة في لطة أو المُ السّ  في

بين الأفراد  وأجتماع الإنساني، في دائرة الاذلك كان  سواءً  ؛6بينها نسيقتّ بط والوالرّ  البعض،
 نزلةداول بمما يجعل العدالة وفق هذا التّ  وهوومعايير ومعاني.  بين مجموعة قيمٍ  ووالجماعات، أ

 ه.تستحقّ  الذي القدرة إعطاء الأشياء الذي يملك صلاحيّ  ،بطاالضّ الماديّ والمعنويّ وزيع جهاز التّ 

 

 ؟ما الذي يجعل العدالة عادلةً 
 

قاتها تحقّ  بينو  ،ة لهاة لفكرة العدالة والمستلزمات الطبيعيّ المقتضيات المنطقيّ التّمييز بين  ينبغي
نظر البعض الآخر. في  لهاا يمكن أن يعني غيابً نظر البعض،  في فحضورهاة. اريخيّ لاتها التّ وتمثّ 
-مثلما تقدّم  -العدالة  إنّ . عادل   هوا لتقرير ما ا حاسمً معيارً ذاتها  فيالعدالة لا تملك  عني أنّ ا يمّ م

                                                           
 .771 ص ،7 ج ،(7977 ،مطبعة لجنة التّأليف :القاهرة) الفريد العقد ه،ربّ  عبد: ابن أيضًا راجع. 721 ص أيبش، يوسف 1

8 Ernest Barker, Principles of Social and Political Theory )New York: Oxford University Press, 
1956), pp. 167-172. 
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 تتقرّرالعدالة صفة  أنّ يعني  ممّاعليه.  سابقٍ  غيره لمعيارٍ بيء في علاقته مطابقة حال الشّ هي 
 الإنصاف أو البغي.و نحراف، ستقامة أو الاالاو لم، منه صفة العدالة أو الظّ  يفوقها، وتستمدّ  بمعيارٍ 
وليست ة، بيعة الإنسانيّ ا في الطّ مً و دن والخير الحاضري   الشرّ لم ليست من فروع ة العدالة والظّ فقضيّ 

يء عدالته الشّ على  نيسبغا، امعً  ةٍ وصلاحيّ  ة معيارٍ بل هي قضيّ  ،ذاتي   أخلاقي   مسألة وازعٍ 
نصافه،  أو طغيانه وانحرافه. واستقامته وا 

ما  أو علاقةٍ  مطابقة حالٍ عن  عبارةً ا كانت العدالة إذ لمّ . فلا يتوقّ  امنطقي   تسلسلًا  تطلّبهذا ي لكنّ 
لىإلى عدالة هذا المعيار، و  من جديدٍ  عودؤال يالسّ  ، فإنّ نٍ معيّ  معيارٍ ل وهكذا  .عادلًا ما يجعله  ا 

 .حاسمةٍ  على إجابةٍ  وقوفدون ال ،إلى ما لانهاية الأسئلة طرح يستمرّ 

في  وموقعهة الفرد ومكانفي الكون يء قيمة الشّ  إلى تقرير أنّ  اليونانيّ  فكرَ هذا الأمر الألجأ 
 بهقبول ال اتي لا يُعل ل، فإنّ ا كان الذّ ولمّ  .يء وحقيقتهن ماهية الشّ م عة  متفرِّ  ة  ذاتيّ  أمور  المجتمع، هي 

- ةة الذاتيّ حين اعتمد ثنائيّ هذا ما فعله أرسطو، نكرانه. ولا يمكن ا ملزمً  ايصبح بحكم العقل أمرً 
ا على دها. فإذا به يرى الكون قائمً ياء ونظام العلاقات الذي يوحِّ شلفهم طبيعة الأ اة طريقً والعرضيّ 

ات ة لفهم تراتبيّ تجد أرسطو ينقل هذه المنهجيّ  . ثمّ وتناسبها شياء الذاتيةتحاكي منزلة الأ ةٍ طوليّ  ةٍ تراتبيّ 
راتبيات، ويجد ة في تصوير هذه التّ الذاتيّ فاوتات القائمة فيه، فإذا به يعتمد قاعدة المجتمع اليوناني والتّ 

ا "تشابهً يجد  مثلماطبيعته أن ينقاد، من  الذيمن طبيعته أن يقود و  الذيبين  اوطبيعي   اضروري   احادً اتِّ 
في العبد المملوك،  ة  ة ذاتيّ مثلما العبوديّ ، في الحرّ  ذاتية   ة خاصية  الحريّ ف .والعبد" بين البربريّ  اطبيعي  

 .9كائنٍ  كلّ  ها قواملأنّ اتيات هذه الذّ  نزعولا يمكن 

                                                           
 الفكر تاريخ شوفالييه،جاك  جان ؛94(، ص 2779 الجمل، منشورات)بغداد:  السيّد لطفي أحمد ترجمة ،السِّياسة أرسطو، 9

 :أيضا. راجع 721(، ص 7994 ،والنّشر والتّوزيع للدراسات الجامعيّة المؤسّسة)بيروت:  صاصيلا محمّد ترجمة ،السِّياسي
 Nichols Mary P., Citizens and Statesmen (Lanham: Md: Rowman & Littlefield Publishers, Inc., 
1992). 
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يمكن إدراكها وفهمها  ،ةً عقليّ  ةً ر انتهى العقل اليوناني وفق هذه الوجهة إلى اعتبار العدالة ضرو 
ع عنها من ، وما يتفرّ س عليها مقولته حول العدالةأسّ فجذبت الفكر المعتزلي،  فكرة  وهي وتطبيقها. 

 غيبي   شأنٍ  إلىلها حوّ يو  ،مسلك التّعالي بفكرة العدالة طريقها عنليقابل  ؛معاني الحسن والقبح
 .كما سيأتي غامضٍ 

 ة  غيبيّ  أمور   هيالعدالة دات محدِّ  ر أنّ حين قرّ ، لذلك امناقضً  مسلكًايني الدّ الوحي سلك  ،المقابل في
س بيل الوحيد إلى تلمّ السّ  أنّ و  ،ني  ص الإنساني  ختبار والتفحّ ي والاشخيص العقلعن دائرة التّ  خارجة  

ما يصدر عنه ويريده هو  بذاته، وكلّ  الذي هو عدل   ؛من الله المتأتّيداتها، هو الوحي معالمها ومجسّ 
نصياع اعة والالها بالطّ والكشف عنها، وتمثّ  ،ب هذه الإرادةتعقّ  ، لا يملك الإنسان إزاء هذا إلاّ عدل  

 الحقّ مقولة منه  استُمدّتة في الإسلام، و ات السلطانيّ دبيّ ا للأا خصبً نبعً مفهم الهذا  كانو الكاملين. 
 .77الإلهي في المجال المسيحي

 

 غةلّ في الة الحريّ مفهوم  
 

 .فيها تكون معدومةً  أنة فكرة الحريّ  كادت، ةالتراثيّ ات الأدبيّ معاني العدالة داخل وفرة خلاف  على
ذا حصل أن استُ  ا للمعنى الذي نعرفه ونطمح تمامً  مغايرٍ ى معنً يُحمَل على  هفإنّ  ،ةالحريّ  لفظ خدموا 

راد بها من ة على ما يُ لمة الحريّ لذلك يقول الطباطبائي صاحب تفسير الميزان: "ك إليه في زماننا.
هضة بب المبتدع لها هي النّ السّ  ولعلّ  .ة قرونٍ لا يتجاوز عمرها في دورانها على الألسن عدّ  ،المعنى
للكلمة  ةً اصطلاحيّ  ترجمةً  بوصفها ا إلاّ فالكلمة لم تعرف رواجً  .77"ة قبل بضعة قرونٍ بيّ و ة الأور المدنيّ 
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ما إنّ ، ةوما كان يبدو لديهم بمنزلة الحريّ  .ينرين الكلاسيكيّ لدى المنظِّ  أثرًاللفظها  ولا نجد ،ةوروبيّ الأ
هطاوي: "ما يدعونه الطّ لذلك قال  حقوق الله وحقوق الإنسان.التي تجمع بين كان مفهوم حدود الله 

يضع  وهو فهم   .72ر عنه بالعدل والإنصاف"قيق عندنا لما يعب  هو المقابل الدّ  ،دونه هكذاويمجِّ  ةً حريّ 
فُها بما ينفيها ويتنكّ  ؛والقسر رورةة في دائرة الضّ الحريّ   ر لها.أي يُعرِّ

وهو ملوك، مأي ال قيقالرّ و  بين الحرّ  زيلتميل "الحرّ "لفظ استعمال غة تقصر اللّ قواميس لذلك نجد 
زالة   للرقّ  رفع   هي - السّياق هذا في - ةالحريّ ف. بيعيةفات الطّ روم من أكثر أنواع التصرّ لمحا له،  وا 

ما  "،ةٍ بَ قَ رَ  يرُ ر  ح  تَ ة: "فَ الآية القرآنيّ وفي . ة واسعةة أو فسحة حراك ذاتيّ سياسيّ لحقوق  ااكتسابً  توليس
قبة من الحريّة، أي جعل الرّ  تفعيل   - كما يقول ابن عاشور - حريرالتّ  إنّ إذ  ؛المعنى يفيد ذلك

 ات من إطلاق البعض على الكلّ.طلقت على الذّ قبة أُ والرّ ، 71حرّةً 

الإنسان ر الذي يمنع ج  قابل الحَ يصار إذ  ؛اقانوني   - اا فقهي  طابعً  "الحرية"لفظ ذ اختّ اى إلى أدّ  ماهذا 
، فل القاصرلطِّ على الوصاية االعبد المملوك، و  علىر حج  الما في ك ،له حق  هو ما  فيف تصرّ من ال

 فيف التصرّ بماح للإنسان السّ  ماله. فكأنّ  فيف تصرّ يلا  كيفيه على السّ و  لمجنونر على االحج  و 
ا اجتماعي   ااعترافً يستوجبان  وهما، 77نتي  خاصّ  ةً أخلاقيّ  ةً ءومرو  ةً عقليّ  ب كفاءةً يتطلّ ة، بيعيّ حقوقه الطّ 

ا ا طبيعي  حق   ت، وليسةً وقانونيّ  ةً اجتماعيّ  منحةً ة ما يجعل الحريّ  هذا. لهر ه المقر  بإطلاق يده في حقّ 
  .اشريع معً يقوم عليه المجتمع والتّ 

 ةالحريّ س تلمّ ألجأ باحثين مثل عبد الله العروي إلى  قد ا،اول حديثً دَ تَ مال بمعناه "الحرية"غياب لفظ  إنّ 
لتخفيف  أداةً  بوصفهاالبداوة في  لةً فوجدها متمثِّ . يفظلّ ال معناها فيوليس  الممارَسالعربي  واقعال في

                                                           
 راجع. 789 ص ،2ج  ،(7911 والنّشر، للدّراسات العربيّة المؤسّسة)بيروت:  الكاملة الأعمال الطهطاوي، رافع رفاعة 72

 .776(، ص 2777 الطليعة، دار)بيروت:  الإسلاميّة الثّقافة أزمة جعيّط،: هشام أيضًا
  .744 ص(، 7991 ،للنشر والتّوزيع سحنون دار)تونس:  4ج ،نويروالتّ  حريرالتّ عاشور،  ابن 71
  .77 -71(، ص 7967العربي، الثقّافي المركز)بيروت:  الحرية مفهوم العروي، الله عبد 77
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 لنداءٍ  استجابة  هي  بما قوىحياة التّ في ، و كبيرٍ  من قهرٍ  وسيلة حمايةٍ  بوصفها العشيرةفي و ستبداد، الا
نعتاق من لالهي وسيلة   بما فطريق التصوّ في ، و ةهوات ونوازع الأنانيّ ر من قهر الشّ للتحرّ  باطني  

 ؛ةالحريّ  مفهومتحيل على لا  مجالات  ا جميعً  ذه. وه74لله كاملةٍ  ةٍ بان في عبوديّ وَ والذّ  دنيوي   شأنٍ  كلّ 
ة أو القدرة على الإرادة الحرّ  فيل معناه الكلامي القديم المتمثِّ في  أوالمعاصر،  مفهومه في سواءً 
عن  تعبير   أنّها كما. في داخلها تحديداتٍ  تستبطنلا  محتواها، من فارغة   ات  هي حريّ ختيار. بل الا
هروب للبل ، خارجها اكتساب شيءٍ  بهدف يسل ؛ياسيجتماعي والسّ نتظام الادائرة الامن ج و خر ال

تها بمشروعيّ  اعترافٍ لانتزاع  ، لا علامة مواجهةٍ وانكفاءٍ  ة علامة انزواءٍ تصبح الحريّ  وبذلك. فقط منها
 مالعالات ضيقها من ضغط ى الذّ عل تعوِّض طوبىة اتي. صارت الحريّ الذّ  قهاتحقّ ل خلق مجالٍ أو 

 ق في الفراغ.يحلِّ  خيالٍ  إلى، فانتهت الحقيقي

 

 أسيسيالإسلام التّ 
  

نات بوية، وعكستها المدوّ جربة النّ ور التي فاضت بها التّ المعاني والصّ  جملةأسيس هنا، نقصد بالتّ  
 .وسلوكهم خت في وعي الصحابة الأوائل، وترسّ ةٍ وسنّ  ة من قرآنٍ النصيّ 

 أنّهب، و ةلعناية الإلهيّ ل هائيالنِّ الهدف ه أنّ بالإنسان يصف إلى الله، و  ءٍ شي كلّ  لخطاب القرآنيّ ا يُرجع 
 أنّ بيد  .شناقَ لا تُ  ة  بديهيّ  هذه حقيقة   :ةطات الإلهيّ للمقاصد والمخطّ في وجوده ومسلكه  خاضع  

غاية هتمام القرآن، و امركز  في مقابل ذلك ظلّ  - ة خطيرةبما يحمله من نوازع ذاتيّ  -الإنسان 
بها،  رهينة قبول الإنسان جعل فكرة الله ما وهو. فيه الموجودةأساليب الإقناع  هدفو ، المحاورات فيه

                                                           
 نفسه. المرجع 74
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قبال  "ه شيء  ل  ث  "ليس كم  الذي  ،من جهةٍ المتعالي ة: الله ثنائيّ  علىز القرآن ركّ  وقد. 78يهاعلوعي الطّ  هوا 
به  اعترافهعلى  لله تهالذي تتوقف عبوديإليه، والإنسان  جع  اله ور  ضع  اخشيءٍ  وكلّ ( 71:ورىالشّ )

قبال  من جهةٍ ثانيةٍ.  عليهوعي الطّ  هوا 

تفارق في لا التي  في العدالة انقيها يتحقّ مظهرها وتجلّ  ينية، فإنّ عوة الدّ الدّ مركز  هووحيد ذا كان التّ إ
ر التي تقدِّ  أساس الخلق يقوم على العدالةف. اسابقً  ماذكرناه اللّذين داوليغوي والتّ المعنى اللّ معناها 

وازن: قدير والتّ امن لهذا التّ والله هو الضّ ، (79: القمر) "رٍ دَ قَ ب   اهُ نَ ق  لَ خَ  ءٍ ي  شَ  ل  ا كُ : "إن  قدرها حقّ شياء الأ
نزال الكتبسل إرسال الرّ أساس  أنّ ن القرآن يبيِّ كما  .(1: حمن)الرّ  "انَ يزَ الم   عَ ضَ وَ ا وَ هَ عَ فَ رَ  اءَ مَ "والس    ،وا 

 "ط  س  الق  ب   اسُ الن   ومَ قُ يَ ل   انَ يزَ الم  وَ  ابَ تَ الك   م  هُ عَ ا مَ نَ ل  زَ ن  أَ ، وَ ات  نَ يِّ البَ ا ب  نَ لَ سُ ا رُ نَ ل  سَ ر  أَ  د  قَ لَ هو إقامة العدالة: "
ع بين علاقة ة، تتوزّ عادل. فالعدالة القرآنيّ المجتمع تحقيق الوالغرض من ذلك هو  ؛(24: الحديد)

علاقة الإنسان بالطبيعة التي تقوم على  بين، و لله ة الكاملةعلى العبوديّ القائمة  هالإنسان بربّ 
شرحها ى الفقيه التي تولّ و  ريعة الإسلاميةق بالشّ علاقة الإنسان بالإنسان التي تتحقّ  بينسخير، و التّ 

 وتفصيلها وتفريعها.

ة التي في صورتها التركيبيّ  ليسة، و العدالة في تفصيلاتها الجزئيّ  على وقففقه الإسلامي ال أنّ  غير
كليف فالعدالة في دائرة التّ بينها. ما  فيوافق نسجام والتّ ق الاوتحقِّ  الأجزاء بعضها إلى بعضٍ  تضمّ 
لوك بمعنى مطابقة السّ  ؛ستقامةا الاتعني حصرً . وهي وأشخاصٍ  فرادٍ أإلى عدالة  تنحلّ  ،ينيالدّ 
لقيام ل يتأهّل هذه الاستقامة، قت فيهومن تحقّ  .الأوقات في كلّ  لا يحيد عنهافينية، وجيهات الدّ للتّ 
، أو أداء الأمانات، (2)الطلاق:  "م  كُ ن  م   لٍ د  عَ  ي  وَ ذَ وا دُ ه  ش  أَ وَ هادة "مثل إقامة الشّ  ؛ةجتماعيّ اأدوار ب

                                                           
 .49-79ص  ،الإسلاميّة الثقّافة أزمة جعيّط، هشام 78
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والأمر  لطةة الحكم وممارسة السّ ى القيام بمهمّ رعية وتوزيعها، وحتّ والإئتمان على الأموال الشّ 
 .71بالجهاد

 أي هي وظيفة   ؛ة  اجتماعيّ  فكرة العدالة الأولى في الإسلام هي عدالة   يجعلنا نعتقد أنّ  ماهذا 
 عاليةٍ  ق درجةٍ يتحقن المجتمع من فيه، تمكِّ  ةٍ ذاتيّ  اتٍ نفسه، من خلال آليّ يقوم بها المجتمع  ة  اجتماعيّ 

ا عند ق تلقائي  تتحقّ املة شّ فالعدالة ال. عدمه وأة لطة السياسيّ ظر عن وجود السّ النّ  بصرف ،من العدالة
 رأىلذلك . إضافي   أو فعلٍ  اصطناعٍ بعض، من دون البعضها  إلىانضمامها  ثمّ  ،ق الأجزاءتحقّ 
حسن أ ذلك عنر الخوارج ضاتها. وقد عبّ دات العدالة ومقوِّ لطة أحد مهدّ ر في السّ يني المبكِّ عور الدِّ الشّ 

اس إذا النّ  ذهبوا إلى أنّ ف .لها ينية ومفسدةً للقيم الدّ  لطة باتت مصدر تهديدٍ السّ  أنّ ا حين رأو   ؛تعبيرٍ 
 .76لطانا عن السّ استغنو  قوى، والتّ  ونوا على البرّ اتع

                                                           
 سقطأُ  ثمّ  الحاكم، في تحقّقها الواجب الشّروط من والأخلاقيّة، ينيّةأي الاستقامة الدّ  -العدالة  عُدّت رة،مراحل الفقه المبكّ  في 71
نصائح  ضمن درجت. وأُ مشروعيّته في تقدح أن دون من ،ومطلوبةٍ  بةٍ محبّ  فضيلةٍ  إلى وتحوّل لاحقة، مراحل في الشّرط هذا

الفقهاء  أكثرأخذ  . ثمّ عليه( ورة)الثّ  الخروج غونالإمامة تزول بالفسق، ويسوِّ  إنّ  يقولون كانوا الأوائل الفقهاء أكثرأنّ  كماالملوك. 
 السّلام عليهم البيت آل مؤسّسة: قم) 7ط ،الفقهاء تذكرةالحلي،  العلامةالإمامة لا تزول بالفسق. راجع:  إنّ يقولون  خّرينالمتأ

(، 7997 الفكر، دار)بيروت:  مسلم صحيح شرح ووي،النّ  الإمام: أيضًا راجع. 121ص، 4ج  ،(ه 7777 التّراث، لإحياء
 .714 ص، 72ج
. بالمسيّ  نوسعيد ب البصري، الحسن مثل الفقهاء؛من  الأوّل الجيل أغلبعند  اكان عام   السّلطة، من المتوجّس الموقف إنّ  76

 العمّال يذكِّرونصاروا  أنّهم النّاس ببعض الأمر بلغ ىحتّ  واحدًا، فريقًا يشكّلون والفسّاق السّلطان العمّ  أنّ  يرون حينها وكانوا
شكالية السّ  الفكر الصّغير، المجيد عبد. راجع: السّلطان مع العمل من التّوبة بضرورة  الإسلام، في العلميّة لطةالأصولي وا 

عبد  ترجمة ،والشّيعة الخوارج فلهاوزن، يوليوس: ا. راجع أيضً 227(، ص 7997 سات،ار للدّ  ةالجامعيّ  سةالمؤسّ )بيروت: 7ط
 القرن في الإسلاميّة الحضارة ميتز، آدم: وكذلك؛ 71 -14 ص(، 7916 المطبوعات، وكالة)الكويت:  1طالرحمن بدوي، 

 .774-777 ص، 7(، المجلّد 7994 ،العربي الكتاب دار: بيروت) 7ط ،الهجري الرّابع
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لتحصيل  االعدالة كانت طريقً  بأنّ ز القول ينية، يعزِّ ستقامة الدّ عن الا ها عبارة  تعريف العدالة بأنّ  إنّ 
ريق والغاية في كانت الطّ قوى فكرة التّ  أنّ  علىد يؤكِّ  كما ،79على العدالة ة  دالّ  مارة  أقوى التّ  قوى، وأنّ التّ 

ة، تتطابق مع معنى يّ مة والكلاتها الفقهيّ اقوى في تعريفالتّ  نّ إ ،يني. بل يمكن القولالدّ جتماع مجال الا
ة لوك لتعاليم إلهيّ على ملازمة السّ  باعثة   كة  لَ مَ  هي ،عريف الفقهيبحسب التّ قوى لتّ فا .بالكامل العدالة

على ملازمة  باعثة   كة  لَ ها "مَ فت بأنّ رِّ عُ إذ  ؛ينيفي المجال الدّ عين تعريف العدالة  هو ذاوه ؛ةحقّ 
 وَ وا هُ لُ د  وفي الآية "اع  ة. ينيّ ستقامة الدّ وهو الا ،ن لمعنى واحدٍ ين مرادفيفظما جعل اللّ  هذا .قوى"التّ 
يً م ال أحدهمعالملازمة بينهما، ويجعلى  يدلّ (، ما 6: المائدة) ى"وَ ق  للت   بُ رَ ق  أَ   اقً ا إلى الآخر ومتحقِّ فض 

  به.

 يبقختيار الإنساني الا ، فإنّ قها في الأرضالتي حرص على تحقّ ين غاية الدّ العدالة هي إذا كانت 
إدانتها ويعمد إلى  ،باستمرارٍ ها ئظهر مساو ويُ  ،س منها القرآنتلك المنطقة المقلقة التي يتوجّ 

، (9: هود) "ور  فُ كَ  س  و ؤُ يَ لَ  هُ ن  إ   هُ ن  ا م  اهَ نَ ع  زَ نَ  م  ثُ  ةً مَ ح  ا رَ ن  م   انَ سَ ن  ا الإ  نَ ق  ذَ أَ  وَلَئ ن  " :بلى السّ محاصرتها بشتّ و 
نسَان  (، 77: )الإسراء "ولًا جُ عَ  انُ سَ ن  الإ   انَ كَ وَ  ر  ي  الخَ ب   هُ اءَ عَ دُ  رِّ بالشَ  انُ سَ ن  الإ   عُ يد  "وَ  نَا عَلَى الإ  "وَا  ذَا أَن عَم 

رَضَ وَنَأَى ب جَان ب ه  وَا  ذَا مَس هُ الش ر  كَانَ  " )الحجّ:  ،(61)الإسراء:  يَؤُوسًاأَع  نسَانَ لَكَفُور  (. 88"إ ن  الإ  
 يالإنسانختيار الاة ر ضرو لى ع - أخرى ةٍ يمن زاو  -القرآن يحرص تجد ك فإنّ ذلك،  منغم رّ ال علىو 

اس الكثيف إليها. النّ ق تدفّ عوة يكون بنجاح الدّ  ويرى أنّ  .ينيةعوة الدّ قبال على الدّ لإل ،والحرّ وعي الطّ 
رُ  جَاءَ "إ ذَا ة: في الآية القرآنيّ  اهذا واضحً  نجد خُلُونَ  الن اسَ  وَرَأَي تَ  وَال فَت حُ  الل ه   نَص  ين   ف ي يَد   الل ه   د 

خول ين الجديد والدّ ا على قبول الدّ اس أفواجً نصرَ الله بإقبال النّ  قرنت الآيةُ  إذ ؛(2: صرالنّ ) "أَف وَاجًا
 في حظيرته.

                                                           
 وترك الواجبات إتيان: "ملكة عن عبارة بأنها العدالة الفقهاء فعرّ  وقدما يقابل الفسق.  هابأنّ  ،كتب الفقه فيالعدالة  تعر ف 79

 ص(، ه 7777 أنصاريان، دار)قم:  1ط والتّقليد، الاجتهاد كتاب الخوئي،وتعرف بحسن الظاهر". راجع في ذلك:  المحرّمات،
 . 77ص، 7 ج ،(7998 العلمية، الكتب دار)بيروت:  7ط ،العقود جواهر ،الأسيوطي والمنهاجي ؛249
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دة ار قات الإمن متعلّ  اليس ،نظر القرآن في في الأرض ة وسيادتهاعوة الدينيّ قيام الدّ  يعني أنّ  ماهذا 
يملك فيه الإنسان أن  ،احر   ايارً تاخبدورها  ستدعي، تةً إنسانيّ  ةً مسؤوليّ يمثّلان  بقدر ما، المباشرة ةالإلهيّ 

لاّ ع ويتماهى، ؤمن ويتطوّ أو أن يُ  د ويعصييرفض ويتمرّ  وهذا ما  .من الله اعوة إكراهً قبوله بالدّ  دّ عُ  وا 
دَةً  أُم ةً  لَجَعَلَكُم   الل هُ  شَاءَ "وَلَو  : في الآية جاء، كما يأباه القرآن لُوَكُم   وَلَك ن   وَاح  : المائدة) "آَتَاكُم   مَا ف ي ل يَب 

لتكون  ؛يهعلوعي والإقبال الطّ له  أسيسي نجاح مشروعه بالقبول الحرّ الإسلام التّ قرن  لقد .(76
 .واستمراره ين وسيادتهأصل ظهور الدِّ  بذلك ةة الإنسانيّ الحريّ 

يني الجامع في المخيال الدّ تهمةً ت ظلّ ينية، عوة الدّ لقيام الدّ  ة مطلوبةً ة الإنسانيّ الحريّ  كانت ما وبقدر 
ستقلال في الاة الإنسان رغب بسببمعصية الله فحسب، بل  بسبب، ليس ةلاثة الثّ وحيديّ بين الأديان التّ 
، ةلاثالثّ  التّوحيديّةفي الأديان  . لذلك تجد قصص تكوين الإنسان الأولى27كتفاء بذاتهعن الله والا

 في دت لديه رغبة  تولّ ا بذاته، و ا قائمً كائنً ، رأى في ذاته حر ا تُركعندما الإنسان  فكرة أنّ  فيتلتقي 
الخطيئة الأولى التي  قصّة. تلك هي منها يريده عمّ  ستقلال عن الله، وتأسيس وجوده بمعزلٍ الا

والبناء  -مع بعض الاختلافات  -ذكير بها وحيدية على التّ حرصت جميع الأديان التّ و ارتكبها آدم، 
وتقييدها  التي منحت للإنسان، ةمحاصرة تلك الحريّ تسويغ ه، و اريخ الإنساني كلّ عليها في تفسير التّ 

 لإعادتها إلى حظيرة العبودية لله.

                                                           
 الخطيئة جوهر وهو الثّلاثة، التّوحيدية الأديان عند روركان مصدر الشّ  الله، عن ستقلالسلوك الا أنّ  فيهنا،  المفارقة تكمن 27

 هذا أصبح حين في". ولذاته بذاته ويقوم نفسه سيِّد هالكبرياء، وذلك حين رأى الإنسان أنّ  ي: "الخطيئة هأوغسطين. يقول الأولى
 اللّانضجخروج الإنسان من حالة  ي"الأنوار ه: كانطالمباشر لعصر الأنوار. يقول إيمانويل  التّعريف هوعينه،  السّلوك

 : راجع ،المفروضة عليه من داخله"
Kant Emmanuel, “qu est-ce que les lumieres?”, in: Kant: La Philosophie de l histoire, traduction 
de: S. Piobetta (Paris: Gonthier, 1784); Paul Tillich, History of Christian Thought (NewYork: 
Simon and Schuster, 1972), p. 126  
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أن يوصل إلى الله وأن يحقِّق  همكنلا ي ،الخالصختيار القائم على الااتي الوازع الذّ  يعني أنّ  هذا
، من خارج خارجي   ستعانة بوازعٍ الا ىستدعاما  وهو. تجربة الخطيئة الأولىالتقّوى الإنسانيّة؛ بسبب 

 اتيدافع الإنسان الذّ ل بديلًا  سلبعث الأنبياء والرّ فكان ة. ق الهداية الإلهيّ يحقلت ،االفرد والمجتمع معً 
ن هَا اه ب طُوا"قُل نَا في الآية: و الهداية. تلك  تحقيقإلى  يعًا م  نِّي يَأ ت يَن كُم   فَإ م ا جَم  هُدَايَ  تبَ عَ  فَمَن   هُدًى م 

زَنُونَ"  ف  عَلَي ه م  وَلا هُم  يَح   اه الإنسانيتلقّ ا الهداية صارت شأنً  على أنّ  ، ما يدلّ (16: البقرة)فَلا خَو 
التي لم تعد قادرةً على تحقيق العدالة التي يريدها  ةنداءاته الباطنيّ د به من خارج ويتقيّ  من الأعلى،

ة صادم بين الحريّ نقاط التّ  ىأول كانتالخطيئة الأولى، فإنّ  ،بذلكو . لخطيئةا ارتكاببسبب  ،الله
طرحها  وهي ثنائية   .ةة الإنسانيوالحريّ لله عبودية ة الثنائيّ ت في التي تجلّ و  ؛الإنسانية والعدل الإلهي

نفي ترض في طرفيها وجود أحد أنّ  منغم رّ ال علىإظهارها، وحرص على ، ودرايةٍ  قصدٍ القرآن عن 
 ه.نقضرف الآخر و الطّ 

القرآن  عدّها ةٍ وحريّ من دونها، رض في الأالله  لا يستقيم عدلو  الله أرادها ةٍ إنسانيّ  ةٍ حريّ نحن أمام  وهنا
عَلُ " :رور والويلاتللشّ  امصدرً الوقت نفسه في  دُ  مَن ف يهَا أَتَج  ف كُ  ف يهَا يُف س   (.17: البقرة) "الدِّمَاء وَيَس 
ضة أويلات المتعار  للتّ  ها في أكثر نصوصه، وتركها عرضةً بثّ و  وضعها القرآن معادلة   وهذه

جعل ما  وهو .اريخ الإسلاميفي مسار التّ  والأيديولوجيياسي وظيف السِّ للتّ  ضة، ومحلا  والمتناق  
بين  مر  مست تعارضٍ  منختيار الإنساني، و بين العدالة الإلهية والا دائمٍ  عاني من تواجهٍ يني يالوعي الدّ 

 .27ة اللهة ووحدانيّ ة الإنسانيّ الحريّ 

 

                                                           
 تقلق وظلّت والمسيحي، اليهودي الفكر معضلات من ابل هي أيضً  ،الفكر الإسلامي داخل ةً خصوصيّ  ليست المعضلة هذه 27

 إحدى الإنسانيّة والحريّة الإلهيّة الإرادة بين التّقابل كانإذ  ؛استطاعت الوصول إلى عصر الأنوار وقد. واللّاهوتية المفكِّرة النّخب
 .771-728 ص ،(7912 مصر، مكتبة: القاهرة) 2ط ،الحريّة مشكلة إبراهيم، زكريّا: جعمعضلاتها الأكثر أهميّةً. را
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 قوى: عدالة التّ رالمبكِّ  اريخيالإسلام التّ 
 

 وجلي   واضحٍ  بشكلٍ  ماثلًا  كانه يني، لكنّ في بدايات الوعي الدِّ  معالم واضحة لعدالةمفهوم اكن لتلم  
رة ة المبكِّ العدالة بتعريفاتها الفقهيّ نت على مستوى الممارسة والسلوك. كا ،ابعينحابة والتّ في جيل الصّ 
 نشاطٍ  في أيّ  ةً وكانت ضروريّ  .ينيا للمعيار الدّ املة طبقً الشّ  ستقامةالا تعنيغوي، وتداولها اللّ 
ا بأداء الأمانات والوصاية على مرورً و هادة، بأداء الشّ  ابتداءً  ؛زةٍ ة متميّ أو مهمّ  مسؤولٍ  اجتماعي  
 .22ياسيةلطة السّ إلى ممارسة السّ  ووصولًا  ،لاةوالإمامة في الصّ  القاصر

ذا و "ب: اعمر ابن الخطّ الخليفة اشتهر قول وقد  الحشود عليه:  كان ردّ ، و موني"قوِّ ف رغبت عن الحقّ ا 
بين الحاكم والمحكوم، منية الضِّ فاهم هذه الحادثة، التي هي لحظة التّ  إنّ  .21قومناك بسيوفنا"... "

  ن:ي  رين أساسي  أمر تقرِّ 

له أتباعه ، وتمثّ نه النبيّ بيّ  . وهو معيار  اسلفً  رٍ مقر   ديني   ستقامة وفق معيارٍ العدالة هي الا أنّ  :املهأوّ 
آثار نموذجها  بحكم أنّ  ؛ذهانا في الأا وراسخً واضحً  معيارًا. وكان الإيماني ختباربالممارسة والا

لم  ة النبيّ . فسنّ شأنهالتباس ب، ولا يمكن نسيانها أو الاةٍ بقوّ   تزال حاضرةً لا - وهو النبيّ  - علىالأ
 المسلمون في وعيهم. بهاع تشبّ  ةً وجدانيّ  ، بل ذاكرةً مكتوبةً  ناتٍ تكن حينها مدوّ 

من خلاله  م الحاكمُ يُلز   ؛من الحاكم والمحكومين ا يحتكم إليه كل  ا مشتركً مرجعً المعيار  هذا صار لقد
 المحكومين وينتزع منهم طاعته، ويجوز للمحكومين على ضوئه معاقبة الحاكم إذا حصل منه خروج  

                                                           
 وليس أخلاقي ا مطلبًا صار الشّرط، هذا تحقّق صعوبة مع ثم الحاكم، شروط من العدالة عدّ إلى  المبكِّرة الفقهيّة قوالالأ ذهبت 22

 . ضروري ا سياسي ا
  (.7991الكتب العلميّة،  دار: بيروت) 7ط ،الإسلام فخر أصول البزدوي، الدّين فخر 21
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ا، ا واحدً شيئً أصبحا  قد 27قوىالعدالة والتّ  لوكي لقيم العدالة، يعني أنّ ل السّ التمثّ  إنّ  هذا المعيار. نع
 طريق  قوى التّ أنّ  كماقوى، التّ وتقاس بدرجة العدالة  وتُعرف. واحدةٍ  ةٍ إنسانيّ  ولفظان مترادفان لهيئةٍ 

 لعدالة المجتمع وصلاحه.

يمنع ابع المباشر، الذي ، بل كان أقرب إلى الطّ ال لم يكن مشخصنً شكل الحكم الأوّ  أنّ  ا:مثانيه
ويقوم اس، جميع النّ ا يشارك فيه ا عام  شأنً تكون  أنلطة السّ كاد تو  .الحاكم وحدهبيد  لطةالسّ تركيز 
جميع حابة في للصّ  ةائمالدّ في مشاورة الخليفة  افي المدينة. كان هذا واضحً البارزين حابة الصّ بعبئه 

ا اعتيادي   ااس على قرار الخليفة أمرً من النّ  أو أحدٍ  اعتراض صحابي  عتبار ة، واالعامّ ؤون شّ ال
 .24اوطبيعيً 

وللقيام بأمور ، الفراغ الذي تركه لسدّ  ؛بعد وفاة النبيّ  طرأا ظرفي   اموقعً  تكان، الخلافة هذا يعني أنّ 
 منصبًاو ، أن يقوم بها صحابي   يمكن لأيّ  ةً دينيّ  ةً مهمّ  كانتالخلافة  أنّ  ذلك معنىين من بعده. الدّ 

ما  هذا .اتيةالذّ خصائص الخليفة ا لا إضافي  زً تميّ له مه لا يضيف تسلّ  ،عن شخص الخليفة منفصلًا 
ضى والرّ  وافقأي بالتّ  ؛ةا، يحصل بالبيعة العلنيّ ا خالصً اجتماعي   ارة تدبيرً جعل الخلافة المبكِّ 

ر مع ستتغيّ  ة  وهي وضعيّ  .28جرياتهامحابة في من جيل الصّ  شبه كاملةٍ  مشاركةٍ ب، و ني  جتماعيّ الا

                                                           
 الاستقامة هي والعدالة. الانحراف عن بتعادأي الا ؛أو انتهاكٍ  نٍ معيّ  حد   تجاوز عن الحياد أي تِّقاءفي أصل معناها الا التّقوى 27

 أنّ  جهة في اختلافهما مع ووظيفتهما، دلالتهما في تشابها فظيناللّ  أنّ  يعني مّام الطّرفين؛ أحد إلى الميل عدم هو والاعتدال
 .المتّقي خصللشّ  ة  أو اجتماعيّ  ة  نفسيّ  صفة   والعدالة سلوك ، قوىالتّ 
 القرارات أكثر في الحاسم هو حابة. وكان رأي جمع الصّ استئذانٍ  بلا الخليفة، على يدخلون اسالنّ  عامّة وكذلك الصّحابي كان 24

 خطئ،أُ  أن بفوقنفسي  في لست إنّي: قولأبا بكر كان ي إلى درجة أنّ  والفتوحات، ةمثل تدوين القرآن وحرب الردّ  المصيريّة؛
 بشأنإلى القاضي  - خليفة   وهو - علي   واحتكم الإرث، ةخطأه وصواب رأي المرأة في قضيّ  الملإ على أعلن قد عمر وكان

  .مقتل علي   بعد لن يستمرّ  وضع   ذا. وهعلي   ضدّ  القاضي فحكم ،آخر حول درعٍ  شخصٍ  مع اختلافه
كانت تستعير  -التي كانت تُجرى، وممارسة السلطة  عييناتإلى التّ  إضافةً  -وطرق اختيار الخليفة  آلياتأكثر  فإنّ  للعلم، 28

 7ط ،والملك والسّلطان الإسلام إبراهيم،حولها. راجع: أيمن  صريحٍ  نص   غياب بحكم الموروثة؛ القبليّة اتالكثير من الآليّ 
 .87 -41. ص ،(7996 ،والتّوزيعللنشر  الحصاد دار)دمشق: 
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أخذت الخلافة  إذ ؛ةي، الذي فرضته الفتوحات الإسلاميّ دقتصاجتماعي والاوالار الجغرافي التغيّ 
لى، و بذاتها قائمةٍ  ، إلى كينونةٍ عارضةٍ  ةٍ ل من مهمّ تتحوّ   .ات والآمالغايمنتهى ال ا 

ائم ل شبه الدّ تدخّ اللطة و الجماعة المؤمنة في المدينة في مراقبة السّ تتمتّع بها  التية صلاحيّ ال كانت
جعل  أمرًان، ي  يني  ستقامة الدّ لمعايير العدل والا ضمان مطابقة الواقع العامّ  بغيةخاذ القرار، ة اتّ في عمليّ 

 قدة، ة العامّ جتماعيّ  للعدالة الاة سبيلًا قوى الفرديّ اعتماد التّ  ن. كما أنّ ي  ا اجتماعيّ وتدبيرً  الطة شأنً السّ 
ونعني بذلك  ؛ق بالجهادين الذي يتحقّ  لنشر الدّ اعتمدها سبيلًا بعد أن  ،ةدائرة المبادرة الفرديّ  منع سّ و 
 ين الجديد. توسيع مدى الدِّ ل ،اخليقوى الدّ كها وازع التّ ، التي يحرِّ فةوعية والمتلهّ ة الطّ غبة الفرديّ لرّ ا

رادة الإو  نسانيالإ لفعقوم على الت أمورًاوتحقيق العدالة،  الفتوحاتوالقيام بعوة الدّ جعل نشر  ماهذا 
لتحقيق إرادة الله، أي  مفتوح   إلهي   نداء  هناك بل ، ولا إلجاء من الله، ةدفللصّ  محلّ لا ف .ةحرّ البشرية ال

من هم في الزّ اتاس واختيار النّ رادة يتهم الكاملة. بذلك كانت إاس وحرّ عدله في الأرض، عبر إرادة النّ 
ويحفظ نفسه  ين لأن يستمرّ والدّ عوة لأن تنتشر، بحكم حاجة الدّ أراده الله؛  أمرًال، أسيسي الأوّ التّ 

  .عنه همودذبحياطة المؤمنين له و 

أخذت  ،جديدةً  ةً خلقت وضعيّ  قدة، ة الحرّ للمبادرة الإنسانيّ  مباشرةً  الفتوحات التي كانت ثمرةً  بيد أنّ 
ة جتماعيّ قابة الاقوى الفردي، والرّ وازع التّ  كما أنّ  .ختيار الإنساني نفسه، وتعمد إلى إلغائهتحاصر الا
 ةينيّ عوة الدّ فالدّ  .وهضمه ر الجديدستيعاب هذا المتغيِّ لا ي نكافيَ  ادو عيوالمباشر، لم  ابع العفويّ ذات الطّ 

قوى في أرجاء المعمورة، م التّ يتعمغرض بلها،  ة إلى أبعد مدى ممكنٍ طلقت المبادرة الإنسانيّ أالتي 
ذا بالتوسّ  .اخلتنتج ما ينفيها في الدّ  صارت والانتشار غير المسبوق في تاريخ الحضارات، ينقلب ع وا 
م ا، وتعمِّ ا جديدً سياسي   ائ واقعً نش  قوى نفسها، عبر ظهور شبكة مصالح جديدة، أخذت تُ على التّ 

تهما في تهما وأهليّ صلاحيّ  فية جتماعيّ قابة الاة والرّ قوى الفرديّ صارا يزاحمان التّ ف .جديدٍ  منظومة وعيٍ 
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ا ا حديدي  ة، ويقيمان جدارً ويلغيان المبادرة الإنسانيّ  ،ختيار الفرديّ ويصادران الا إدارة الوضع الجديد،
 ا.ا خالصً ا اجتماعي  شأنً  )السّلطة( بعد أن كانت ،لطةبين المجتمع والسّ 

إثر الفتوحات  لمتراكمةا جديدةروات الثّ لل (غير المقصودوانعدام التقّسيم العادل )الغنى الفاحش  إنّ 
خارج  تضامناتٍ و  تحالفاتٍ  خلال مننفسها عمدت إلى حماية  مصالحٍ  ومةنظمد ول   قدة، الإسلاميّ 

خذ ام ومصر، تتّ ، مثل الكوفة والشّ لأطرافاولايات أخذت و  .ستقامة المعهودينقوى والاالتّ  يمعيار 
وأضعف  ،لخلافةمن هيبة سلطة ال ما قلّ  وهو. عن مركز الخلافة في المدينة شبه مستقل   طابع حكمٍ 

أجله. بل أصبح ميزان  منقوى الذي نشأت عليه و وفق معيار التّ  وضبطها قدرتها على رصد الأمور
لسلطة الخلافة  وزعزعةٍ  ة غير المنضبطة، مصدر إرباكٍ ته السياسيّ اة وآليّ العفويّ  هبصورت ،قوىالتّ 

 نفسها.

 شكاوىر، بعد أن تراكمت حوص   فقد. الثالثّ  الرّاشديّ الخليفة  بن عفّان هذا ما حصل مع عثمان
 اتهاندفاعو  تهالأساسي للفتح الإسلامي، ومصدر طاق المنبع أولئك. وكان ضدّه( القرآن)حفظة  القرّاء
تلك التي كانت  ؛صيغتها الخام فيينية قوى الدّ نهم إلى التّ يرمزون في سلوكهم وتديّ كانوا و  .الهائلة
كان ف، ةٍ غوغائيّ  بطريقةٍ  عثمان انتهى الحصار بقتلو . نفسه الآن في وشرسةً  وديعةً و ، وساذجةً  بريئةً 
 قوى معيارها ووسيلتها وغايتها. هاية منظومة الخلافة الأولى، التي كانت التّ نبداية  بذلكمقتله 

يحصل  م، لجديدةٍ  ذي قيمٍ  مشخصنٍ  سلطوي   بوية، إلى واقعٍ عاليم النّ بالتّ  دٍ متقيِّ  نتقال من واقعٍ الا إنّ 
كان هذا  .نهائيّا يسقط أن قبل ،للواقع الجديد إرهاصات   تلتهلواقع القديم، ل خلخلة   هت، بل سبقفجأةً 
 .ىخر عن الأ واحد منهما مختلفة  الدوافع قتل  أنّ  منغم رّ ال على، علي  و عثمان من  كل  في مقتل  اجلي  

ا وعائلي   اشخصي   الطة ملكً مبراطوري، الذي رأى في السّ ل إرهاصات الحكم الإأوّ كان ه عثمان لأنّ تل قُ 
خازن بيت متوجّها إلى  هفي قولذلك ل تمثّ و  .يشاء ماتوزيع الأموال وتعيين المناصب كيف له لخوِّ ي
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ل ذلك في تمثّ  .منّ بها الله عليه ةً إلهيّ  هبةً منصبه إلى اعتبار  ، إضافةً 21لنا" ما أنت خازن  نّ إالمال: "
 ن، كانا نتيجةً افكير الجديدلوك والتّ سّ لا ا. هذ26الله" ألبسنيه الا أنزع قميصً " هير:قول عثمان الشّ 

بدأ العالم الإسلامي  جديدةٍ  على وجهةٍ  علامةً و رات التي بدأت تطفو على سطح الحياة، للمتغيّ 
على مفاصل كاملة م قبضتها الحك  ولم تُ أً لها، يني مهي  لم يكن المزاج الدّ  رة  مبكِّ  ها وجهة   أنّ . إلاّ ايسلكه

. كان بشراسةٍ  فاع عن وجودهاعلى الدِّ  قادرةً  تزال ما آنذاكقوية زعة التّ النّ  إلى أنّ  إضافةً ة، لقوّ ا
. بديلالواقع لل وبداية زحفٍ  ،للواقع القائم خلخلةٍ ل ه أوّ ار الجديد، وكان قتلُ رين بالتيّ ل المبشِّ عثمان أوّ 

 مبراطوري.ل قرابين العهد الإأوّ  هما جعل منوهو 

 جديدٍ  عهدٍ ل ةً فعليّ  بدايةً و ة، القائم على معايير دينيّ عهد لل ةٍ فعليّ  نهايةٍ  عن عبارةً فكان ، علي  مقتل ا أمّ  
قوي استعان بها المزاج التّ  يخيرة الأخيرة التالذّ  تصطبغ بصبغته. كان علي  ف ةيسود الحياة الإسلاميّ 

جه و مود في والصّ ياسي والاجتماعي إثر مقتل عثمان، لإصلاح الخلل الذي أصاب الواقع السِّ 
من  ا، وأثرً لقوي الأوّ ار التّ نظر الجميع رمز التيّ  في علي  كان المتلاحقة بسرعةٍ. رات الجديدة المتغيِّ 

ومن  بحماسٍ إلى مبايعته  29الجميع تدفع وهي صفات   ؛الأساسيين الدّ  ، وضمانافيةة الصّ آثار النبوّ 
 .دون شروطٍ 

في زمن الأزمات تفقد  أخذت قد ،القوى والتكتّلات المُعبِّرَة عنها حينها لدىية و قعة التّ ز النّ  بيد أنّ 
من  ما استجدّ  نّ أ ذلك .العنيفة ات أفعالهاانفعالاتها وردّ  فيم والتحكّ الوضع  علىيطرة على السّ تها قدر 

                                                           
 ؛771-17 ص ،(7994 الطّليعة، دار)بيروت:  1ط ،: جدليّة الدّين والسياسة في الإسلام المبكّرالفتنة جعيّط، هشام 21

 .747 ص، 1 ج ،(7986: دار صادر، بيروت)7ط ،الكبرى الطبقات: ابن سعد، أيضًا وراجع
 النّويري،: أيضًا راجع. 721 ص ،7ج(، 2777 العلميّة، الكتب دار)بيروت:  عفّان بن عثمانالنّورين  ذورضا،  رشيد 26

 .677(، ص 7919: دار الكتب المصريّة، القاهرة)7ط ،الأدب فنون في الأرب نهاية
 وُطئحتى لقد  ،جانبٍ  من كلّ  ينثالون عليّ  إليّ، الضّبع كعرف والنّاس إلّا  راعني فماقوله: " البلاغة نهجفي  علي   عن نُقل 29

)قم:  )مجموع من كلام الإمام علي بن أبي طالب(، تحقيق محمد عبده البلاغة نهج الرضى، الشريف السيّد: راجع". الحسنان
 .18 ص(، ه 7772 الذّخائر، دار
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 فيلتها مع قيمها التي تمثّ  تصادم مباشرةً يفي ذهن هذه القوى ووعيها، و  كان غير مسبوقٍ  أحداث
الأمور لا تعود إلى الوراء، بل كان  أنّ  ثمّ  حليل.لوك والممارسة لا الفكر والفهم والتّ السّ مستوى 

ر عتراف بالمتغيّ أي الا ؛وهضمها رات الجديدةلاستيعاب المتغيّ  جديدةٍ  ةٍ ستراتيجيّ إالمطلوب ابتكار 
في بداية حكمه على الرّغم من إصرار علي   وعلىإلى نقطة توازن جديدة.  بهالجديد، والوصول 

 نّ فإ، (17"منه الحقّ ى آخذ حتّ  العزيز عندي ذليل  و " )يقول: ستقامةطبيق الحرفي لقيم العدالة والاالتّ 
لة بالقوى الجديدة الممثِّ منه  اعترافٍ  بمنزلةين، كان معركة صفّ  عندفي أواخر عهده  حكيمبالتّ ه قبول
لحظة   أنّ إلاّ  .جديدة أو توازنٍ  إلى نقطة تسويةٍ معها للوصول  منه اواستعدادً  ،لات الجديدةللتحوّ 

قد  كان، قائمٍ  وي  قَ تَ  نهاية وضعٍ  عن اتاريخي   اكانت إعلانً إليها،  ىتائج التي انتهحكيم والنّ بالتّ القبول 
آخر أخذت أسهم جديدٍ  بداية عهدٍ  عنة، و ك من داخله، ويفقد الكثير من مرتكزاته الاجتماعيّ بدأ يتفكّ 

 عمرو ابن العاص خلع لمّا، لمتهاريخ كالتّ  وألقى. وعلتمه زمام الأمور وحظوظ تسلّ  لديه تتراكمة القوّ 
  ت خاتمه في أصبعه.ما يثبِّ كلطة، ا وثب ت معاوية في السّ علي  

الذي  ،قوي القديمار التّ إدراكه تزعزع التيّ  إلى نظرًا ؛17حكيمالتّ ب أن يقبل إلاّ  لم يكن أمام علي  طبع، بال
التي كانت بحسب سياق الأحداث  - حكيمنتائج التّ  أنّ  غيرعن حسم الأمور لصالحه.  ابات عاجزً 

من جانب أغلب الذين التفّوا  تّهامفي دائرة الا هوضع ما وهو، علي   لفائدةلم تكن  - ةً ومنطقيّ  ةً طبيعيّ 
دوا في قتله عندما ولم يتردّ  م،كان مصدر إلهامها بعدما نظرهم مرتد   فيأصبح  إذ. ةهذه المرّ حوله 

أخذ بعد أن ة، يقوم على دعائم تقويّ  لواقعٍ  ةً فعليّ  نهايةً  كان مقتل علي  سنحت لهم الفرصة لذلك. 
 إلى مطافآخر ال في ذلك به ىنتهوا. كيانهحول  بعنفٍ  ينقسم على نفسه، ويتآكل من داخله، ويلتفّ 

  .مختلفٍ  ديني   وفضاء وعيٍ  جديدٍ  سياسي   ا المجال لمجالٍ فاسحً  ،نق نفسهخ
                                                           

 .782 ص ،1ج ،(،ه 7166 ،نسيمدرّ ال جماعة منشورات)قم:  البلاغة مصباح الميرجهاني، 17
بفعل الضغوط  ،للإذعان للواقع الجديد اضطرّ  أنّه إلّا  بالتّحكيم، البداية في قبوله عدم أو تردّده من واياتما تشير إليه الرّ  وهو 17

، معسكر كعلى تفكّ  يدلّ  ما هذامعسكره.  عنالتي أخذت تصدر   معاوية معسكر وتماسك الأخروي، وازعه من الرّغم على علي 
 .الدّنيوي وازعه من الرّغم على -في المقابل  -
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م ل، مختلفةٍ  ومعايير عدالةٍ  جديدةٍ  ةٍ سياسيّ  ةٍ فرض وضعيّ  إلىاعي ر الجديد السّ المتغيِّ  أنّ  ،هذا يعني
في وجوهره ل صميم الواقع الإسلامي الجديد يمثِّ  كانا يمكن تجاوزه، بل ا أو طارئً عارضً  اأمرً يكن 

، مبلغًا ةوالعمق الاجتماعي ونقاط القوّ  عب والتنوّ عقيد والتشعّ بلغ من التّ  . وهو واقع  أواخر خلافة علي  
اريخ الجديد ه التّ لإمساك بخيوطه وكبت فورانه. إنّ للوحدها  ة صالحةً قوى العفويّ ة التّ لم تعد مرجعيّ 

 يقيم صروحه الجديدة.سبقه، لاريخ الذي تّ أخذ يكنس بقايا الالذي 

آخر، لم يكتف  تاريخي   لعصرٍ  معاوية بدايةً  كان عهدو  .كاملٍ  تاريخي   لطورٍ  نهايةً  مقتل علي   كان 
مسألتا العدالة لتأخذ  ،وتأويلها شياء وتصنيفها وتسميتهاعيد تعريف الألطة، بل أخذ يباستلام السّ 

  اريخي المُبَكِّر.ا لما كانتا عليه في الإسلام التّ تمامً  مناقضةً  اتٍ ا ووضعيّ معه صورً والحرية 

 

 القدر: عدالة رالمتأخِّ  اريخيالإسلام التّ 
 

وا، وا ولا لتزكّ وا ولا لتصوموا، ولا لتحجّ صل  ن: "ما قاتلتكم لتُ لليع، وقف معاوية أمام حشود المبايعين
نّ ف  كم لتَ إنّ   .12ر عليكم، وقد أعطاني الله ذلك وأنتم له كارهون"ما قاتلتكم لأتأمّ علون ذلك، وا 

الواقع مه ومعاييره جميع ما يقوم عليه يفارق في قيَ  ،جديدٍ  تدشين واقعٍ  وقعبذلك القول المختصر، 
ا ا وتدبيرً ا اجتماعي  لطة شأنً لم تعد السّ  ،بموجب هذا الخطاب. خطاب أبي بكرٍ ر عنه ابق الذي عبّ السّ 

قصد بذاته ويُ ا يقوم كيانً ينية لتصير لطة من وظيفتها الدّ استقالت السّ . بل تقوم بالغلبة والقهر ،اجماعي  
ا شأنً لطة السّ  . صارت  عزلًا نا ما فردي  ياسة وصارت شأنً قوى في تقويم السّ لت وظيفة التّ تعطّ و . لذاته
بالكامل عن  اس ومستقل  عن النّ  منفصلٍ  ر الله وحده مصيره، ويمنحه لمن يشاء بشكلٍ يقرِّ  اعلوي  

                                                           
 .74 ص(، 7984 الحيدريّة،)النّجف: منشورات المكتبة  2ط ،الطّالبيين مقاتلالفرج الأصفهاني،  أبو 12
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لا مانع لما أعطيت ولا معطي لما  همّ للّ ار في خطبه: "عاوية يكرِّ ملذلك كان . إرادتهم ورغباتهم
بأنّ الإرادة الإلهيّة والقدر الإلهيّ كانا وراء وصوله إلى  يةناع معاو تقاا يشير إلى مّ ، م11منعت"
 :كالقول ،اسد بين النّ يتردّ  عن النبيّ وايات رّ ال من نوع   بدأ كمابذلك.  اسإقناع النّ محاولته ، و السّلطة

ت ي الل هُ  لافَةُ الن بُو ة  ثَلاثُونَ سَنَةً، ثمُ  يُؤ   .17"يَشَاءُ  مَن   مُل كَهُ "خ 

 وفهمٍ  وهي عناوين تتآزر جميعها لرسم معالم تفكير جديدٍ  .الجديد ياسيلواقع السِّ اتلك هي عناوين 
 بناءَ م ، وتحتِّ ةالدينيّ داخل المنظومة ن تحصّ الالواقع ل على هذا تسهِّ  أن شأنها ومن. ينللدّ  مختلفٍ 

 ةً وعقليّ  ةً شرعيّ  ر دعاماتٍ ابق وثوابته، وتوفِّ جديدة، تزحزح أكثر منطلقات الواقع السّ  اأيديولوجي
 ن.ي  ختيار الإنسانيّ ة والال مكانة الحريّ ر معها معنى العدالة، وتتبدّ ، سيتغيّ رتيب الجديدللتّ  ةً وأخلاقيّ 

ر ، وأخذت تتطوّ طويلةً  خذت مساراتٍ بل اتّ  .واحدةً  ةً تحصل مرّ أن الجديدة،  اولوجيّ يلأيدهذه اما كان ل
ئته يياسي الجديد بهيني، بعد أن استقر الواقع السِّ داخل بنية الوعي الدّ  خ ببطءٍ ، وتترسّ مراحلعلى 

لم يعد متأخّرٍ،  زمنٍ  وفي .تغييره أو تبديلهة، لا يمكن للحياة العامّ  وراسخةً  ثابتةً  سمةً وصار لجديدة، ا
هم تموفي مقدّ  هى عند الذين ناهضوه وحاربو حتّ  ،غيره لٍ مَ محتَ  سياسي   واقعٍ  ر أيّ تصوّ  بالإمكان
 .14ونالعباسيّ 

 مت على كلّ ، حين تعمّ أقصاهاإلى الوضع الجديد  ضدّ ة فعل الخوارج ردّ وصلت المقابل،  في
لي العهد ين من ممثِّ حدثون في الدِّ الذين يُ على  مقصورةً ملتهم أصحاب المعصية. فبعد أن كانت ح

ن  ار تحكم بكفره وخلوده في النّ فللكبيرة،  مرتكبٍ  عت هذه الحملة لتطال كلّ الجديد، توسّ  لم و  .18تاب وا 

                                                           
: مؤسّسة بيروت) تاريخ ،والطبري ؛91-92 ص، 4 ج ،(.تد: دار صادر، بيروت) 7ط، المسند حنبل، بن أحمد الإمام 11

 .272 ص، 2ج ،(7967 ،للمطبوعات الأعلمي
 .281 ص ،2 ج ،(7997 الفكر، دار: بيروت) المسندداوود،  أبو 17
 .الأمويّين بعد من اسيونوالعبّ  يدية،والزّ  والإماميّة، الإسماعيليّة، الشّيعة أنشأها التي السِّياسية الكيانات في واضحًا هذا كان 14
 .279 ص ،79 ج(، 7998 الفكر، دار)بيروت:  شرح المهذّب في المجموع النّووي، الدين محي 18
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ها، بل أخذت تشمل من يدعم الواقع الجديد من هو ضدّ و من هو معها  نبي - استراتيجي  إ - زتعد تميِّ 
 .اك ساكنً ومن يقبل به ولا يحرِّ 

 حلا  م يقدِّ أ منه. ولا واقع بل يخرج من سلطته ويتبرّ الر لا يغيِّ ، انتحاري  وامسدود الأفق  اموقفً ذلك  كان
من  نقد، وأشدّ يُ عترض عليه أو يُ أضخم من أن الجديد للمؤمن العادي، الذي صار الواقع  اأو مخرجً 

 حركاتٍ  إلى، أو إلى عقيدة تغييرٍ  بحاجةٍ يعد  لمالمؤمن  يعني أنّ  ما هذا ر.غي  د عليه أو يُ تمر  أن يُ 
ف عنه خفِّ يراته، و ف مع متغيِّ أقلم مع الواقع الجديد، والتكيّ ساعده على التّ ي ديني   كزٍ ، بل إلى مرتَ ةٍ ثوريّ 

رابط بين مجريات الواقع لازم والتّ التّ  قه من داخله، بعدما انفكّ نب التي باتت تؤرِّ وطأة عقدة الذّ 
 لوك.المعهودة في الوعي والسّ ينية عاليم الدّ والتّ 

ل الواقع أحد المخارج لتقبّ ، اريخ الإسلاميرة في التّ العقائد المبكِّ من ت دّ عُ التي الإرجاء، ة كانت عقيد
رجاعقاب الله للعاصين عمدت إلى تأجيل  فقدوتفهّمه.  الجديد في  خلود أحدٍ ونفت  إلى الآخرة،ه ئوا 

 لا يضرّ ": أنصارها قال إذ ؛ته وضعفهه، أو في قوّ ئبقاو  لإيمانا وجودفي لعمل ا أثرلغت أار، و النّ 
لتأخيرهم العمل عن  "رجئةً مُ "وا مّ هم سُ نّ قيل ألذلك . 11"مع الكفر طاعة   ولا يضرّ  مع الإيمان معصية  

 العمل عن الإيمان. همأي فصل ؛الإيمان

 المعتزلةتسمية ، بحسب "ةالقدريّ " ـي بمِّ سُ  جاه  تِّ اوقت ظهورها،  قاربو أ، ءتزامن مع عقيدة الإرجا ماك
ار في كتابه . ويذهب القاضي عبد الجبّ 16ه من الله وبتقديره ومشيئته"كلّ  "الخير والشرّ : يقول وهو .له

                                                           
نّ  للحكم؛استلامهم  ساعة وولّاتهم الأمويّين خطب جميع في يتكرّر القول هذا 11  أداوي لا يمن ذلك قول مروان بن الحكم: "ألا وا 

بيننا وبينكم".  السّيف يحكم حتّى ،عقوبةٍ  إلّا  تزدادوا ولا اجتراحًا إلّا  تزدادوا فلن... لي تستقيم حتى بالسّيف إلّا  الأمّة هذه أدواء
 . 76 ص ،7ج  (،7961)بيروت: دار المعرفة،  والنّحل الملل الشهرستاني،راجع: 

 . 771 ص ،2 ج(، 7967: دار المعارف النعمانية، باكستان) الكلام علم في المقاصد شرح التفتازاني، 16
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ما يأتيه بقضاء الله وجعله  أظهر أنّ "ه وأنّ  ،معاوية كان ،ر وأظهرهب  ل من قال بالجَ أوّ  أنّ  إلى، المغني
  .19ة"وفشا ذلك في بني أميّ  ،ه الأمروولاّ  اإمامً 

، ةقدريّ الو  الإرجاء تي  عقيد يذهب أحدهما إلى أنّ . إذ فسيرينمن التّ  رجيح أي  ت إلىهنا،  لسنا بحاجةٍ 
وترويجه.  تسويغ الوضع الجديدل داخل المجتمعة الأمويّ ياسية السِّ لطة السّ من  ادً متعم   انتاجً  كانتا

دوافع  ، ذيوجاد   صادقٍ  اجتماعي   ثمرة سعيٍ  هماالإرجاء والقدر  دتي  يعق إلى أنّ  ثانيهماويذهب 
 لعجز عن تغييره.من امع الواقع الجديد أو عامل التّ ابعة من النّ نب لرفع عقدة الذّ  ا؛ة معً وعمليّ ة إيمانيّ 

على القادر يني جتهاد الدّ إلى الا ،ةٍ وسياسيّ  ةٍ واجتماعيّ  ةٍ دينيّ  ران عن حاجةٍ ن، يعبِّ فسيري  فكلا التّ 
  .غير مسبوقةٍ  جديدةٍ  ة بدلالاتٍ هذه المرّ  ، لكن  يني للواقع المستجدّ الدّ  مة النصّ ءملا

غير و  ،ا عن حقيقة الإيمانجعل العمل أجنبي  يعني في عقيدة الإرجاء، فصل العمل عن الإيمان  إنّ 
ة يّ ل من أهميقلِّ الذي بدأ يني، فكير الدّ في التّ  ة  نوعيّ  نقلة  . وفي ذلك بها (Irrelevant) صلةٍ  يذ

 كما. نٍ معي   أو انحرافٍ  ما لتقييم استقامةٍ  عليهالبناء وا سها وقياسهاالتي يمكن تحسّ  ،المعايير البشرية
لا يمكن فهمها  ةً غيبيّ  لطة، حقائقً ة التي تبدأ بالفرد وتنتهي بالسّ جتماعيّ لاعتبار الوقائع الا بداية   أنّها

 . لكشف عنهاا فيطرقنا  انعدمتمعرفة جوهرها، طالما  إلىإذ لا سبيل  ؛أو تفسيرها أو الحكم عليها

 ،ةويتعالى بالحقائق الإيمانيّ ة، اريخيّ ة والتّ جتماعيّ الوقائع الاتفسير قدرتنا على  غيلإذا كان الإرجاء يُ 
 - القدر ةدعقي فإنّ  ،إلا الله - ه منهاأو خلوّ  - نٍ معي   في شخصٍ  هاقبتحقّ  الحكمَ  بحيث لا يملك أحد  

فما  .قائمٍ  واقعٍ  أو تغيير أيّ  بشري   في صنع أي حدثٍ ة الإرادة الإنسانيّ  تدخّلتنفي  - المقابلفي 
والخيار الوحيد هو ، فهمه واستيعابه وأ هلا يمكن ردّ  إلهي   ر  قدَ  هوبل  ،ابشري   اصنعً يحصل ليس 

ق بما يجب ياسي، تتعلّ الاجتماعي والسِّ د بمقتضياته. لم تعد إرادة الله، في المجال القبول به والتقيّ 
                                                           

 ؛6 ص ،7 ج ،(،.تد ،والنّشرللتأليف  المصريّة الدّار: القاهرة) 7ط ،والعدل وحيدفي أبواب التّ  المغني الجبّار، عبد القاضي 19
، 61(، ص 7917 ،للنشر التّونسيّة الدار: تونس) 7ط ،المعتزلة وطبقات الاعتزال فضلالقاسم البلخي،  أبو: أيضًا وراجع
771- 774. 
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رادة من الإ تلكما جعل  هذا .على إرادة الله علامةً  ق  تحقِّ ما هو مصار قه في المستقبل، بل تحقّ 
، نٍ معيّ  بشري   لتحقيق واقعٍ  ةً إنسانيّ  دعي إرادةً تلم تعد إرادة الله تسالمستقبل.  وليسقات الماضي متعلِّ 

 وهو. لا يفهم الإنسان طرقها غامضةٍ  قةٍ بطريهذا الواقع  وتخلقالخيار الإنساني،  تتجاوز بل أخذت
القاعدة الإيمانية من "افعل ما يريد الله أن يكون"، إلى "طابق فعلك لما أراده الله بما هو ما نقل 

الذي لا يمكن  الإلهي   ل العدلَ ، ويمثِّ اللهه مراد على أنّ  ةً حتميّ  علامةً ، ما حدوث شيءٍ كائن". صار 
 شكيك فيه.التّ 

، سياسي   ترتيبٍ  ، أو قيام أيّ اجتماعي   حدثٍ  ن في صنع أيّ ي  ختيار والقرار الإنساني  للا دخلٍ  أيّ بإلغاء 
ما كان إذ  ؛لا غير حدوثهلحدث وأخذت تقترن بال .ةٍ وغيبيّ  ةٍ خفيّ  ق بطريقةٍ تتحقّ العدالة ارت ص

الحاكم هو  صاروالغريب.  من وراء ظاهره الدمويّ  الخير للمجتمع والإسلام رادأالله   لأنّ ليحدث، إلاّ 
"يجمع كلمة  بهالفتنة" و به قطع الله ي"الذي  ؛قالواقع القائم، والواقع هو القدر، والقدر هو العدل المتحقِّ 

 ،رفعناه ارتفعمن ف ،مانيختصره قول معاوية: "نحن الزّ  جديد   ر  تصوّ  إنّه. 77لمسلمين" و"يفتح البلاد"ا
 .77ضع"ومن وضعناه اتّ 

سقاط الأعن الصّ  - ياقفي هذا السِّ  - مفهوم القضاء والقدرز بذلك، لا يتميّ  سباب دفة العمياء وا 
رها ة يجب توفّ رورة على شروط ذاتيّ ب بالضّ لطة تترتّ ، لا تعود أسباب الملك والسّ عليه وبناءً . روطوالشّ 

                                                           
أنشد عبد الله بن  كلامهما، منوال وعلى. لمعاوية مدحهما في العزيز عبد بن وسعيدبن قيس الفهري  اكللضحّ  عبارات   هذه 77

 :والمروانيّين الأمويّين في االزبير الأسدي شعرً 
  ــــــــراله وداوى الصدع حتى تجب الإبهم جُم ع الشمل الشتيت وأصلح  
 يركب منبرا.  اسالنّ  يسوسكريم  ـــــــــةمنهم خليف قضى الله لا ينفكّ  
 البيان الجاحظ، ؛744 ص ،7 ج ،(د.ت الأعلمي،)بيروت: دار  7ط ،الأشراف أنساببن يحيى البلاذري،  أحمدراجع:  

 الرحمن عبد ؛771-772ص ،2 ج ،تاريخ الطبري، ؛717 ص، 2 ج ،(7914)بيروت: دار الكتب العلميّة،  7ط ،والتّبيين
الفرج  أبو ؛766 ص، 7 ج(، 7998: دار الكتب العلميّة، بيروت) 7ط ،زرعة أبي تاريخ النّصري، صفوان بن عمرو بن

 .249، ص 77ج  ،(2772 العلميّة، الكتب دار: بيروت) الأغاني الأصفهاني،
 .4(، الباب 7998 العلمية، الكتب دار: بيروت) 2ط ،والإيجاز الإعجاز الثّعالبي، منصور أبو 77
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لطان بقدر ما يكون الملك والسّ  (،د ذلكأن يؤكِّ  علىيحرص رجل العلم في الإسلام  مثلما) في الحاكم
 . 72المحضة ن إلى الصدفةيراجع

ا، ا غيبي  ر العدالة سر  صيِّ ي، و سياسي   حدثٍ  ة من دائرة أيّ المنطق الذي يقصي الإرادة الإنسانيّ أخذ 
ة. فإذا كان قدر إلى ذروته مع الأسرة العباسيّ وصل ى اريخ الإسلامي، حتّ في التّ ا تصاعدي   اسلك خط  ي

رادته أخذا يتجلِّ  ياسي، فإنّ الواقع السّ  فيى يتجلّ  الله في العصر الأمويّ  يان في العصر قدر الله وا 
. ردّ ا لا يُ ا إلهي  قراره قرارً  بات، و نفسها رادة اللهإالذي صارت إرادته  ؛شخص الخليفة نفسه فياسي العبّ 
ما أنا سلطان الله في أرضه، اس إنّ ها النّ : "أيّ بالقول في افتتاح المنصور لعهده ى هذا بوضوحٍ تجلّ 

مه بإرادته، وأعطيه بإذنه، وقد جعلني الله أسوسكم بتوفيقه ورشده، وخازنه على فيئه بمشيئته، أقسِّ 
ذا شاء أن يقفلني عليه أقفلتعالى عليه قفلًا  ني،  إذا شاء أن يفتحني لإعطائكم وقسم أرزاقكم، وا 

شاد، ويلهمني الرأفة بكم دني للرّ واب، ويسدّ قني للصّ لوه أن يوفّ أاس وأسفارغبوا إلى الله تعالى أيها النّ 
 .71"مجيب   ه سميع  فإنّ  ،والإحسان إليكم، ويفتحني لإعطائكم وقسمة أرزاقكم بالعدل عليكم

مطابقة إرادة الله لإرادة رادوا أفاسيون ا العبّ أمّ رادة الله، لإياسي رتيب السِّ مطابقة التّ ون الأمويّ أراد 
ون من يّ اسالعبّ حين جعل  فيسليم بقضاء الله وقدره، ون من المؤمنين التّ الأمويّ  وابتغىالحاكم. 

  .والعقيدة من الإيمان اياسية جزءً اعة السّ الطّ 

 اعً اضخ يعد لمو ، أو مراجعةٍ  م برنامج حسابٍ يقدت إلى احظة مضطر  لم يعد الخليفة منذ تلك اللّ 
ير وغ ةٍ خفيّ  بطريقةٍ  - قبه تتحقّ  ؛هعينهو القدر و ، مان نفسهالزّ الخليفة هو ف. أو مراقبةٍ  لمطالبةٍ 

                                                           
ولم يكن  بقدرٍ  كان ماإنّ  لي، وهيّأه الله منحني الذي: "فإن يقول تنصيبه بعدالشاب  إنّ الملك في كليلة ودمنة،  لسان على جاء 72

فساقني  ا،رأيً  وأسدى ااجتهادً  وأشدّ  وجمالًا  حسنًا يقد رأيت في هذه الأرض من هو أفضل منّ  لأنّيولا عقل ولا اجتهاد..  بجمال
ابن الملك  باب ،(7968 الجديدة، الآفاق دار: بيروت) ودمنة كليلة المقفّع، ابنراجع:  القضاء إلى أن اعتززت بقدر الله".

 .17 ص وأصحابه،
 . 177 ص ،12 ج(، 7991 والنشر،)بيروت: دار الفكر للطِّباعة  دمشق مدينة تاريخ عساكر، بنا 71
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ذا هجميع جهاتو  ختيار الإنسانيّ لاجميع وجوه الا مكان فيه ل قدر   هوعدالة الله.  - مفهومةٍ  راد أ. وا 
 قدر الله ره إلاّ ذلك. فقدر الله لا يغيِّ أجل  مندته وقدرته اه يُعمل إر ، فإنّ اا أو حاكمً ر واقعً يِّ الله أن يغ

ى لو عدالة الله في البشر، ويتحقق صلاح الإنسان والمجتمع، حتّ  هذه الأقدار تستمرّ  ، وفي كلّ أيضًا
 .مباشرٍ  ه بشكلٍ س  نتحس  نستوعبه أو  ملاح، ولعلينا هذا الصّ  يَ خف  

القرار يحاصر قدر ال ذاهأخذ  قدو  .ياسيفي انتظام المجتمع ورأس هرمه السِّ  اصار قدر الله حتمي  
المجتمع ليس في إصلاح  ؛ى وصل إلى نقطة سلب الإنسان خيارهحتّ  الإنساني من جميع الجهات،

وصلت إلى ذروتها  . هي مرتكزات  77ة، بل في صنع فعله وما يصدر عنهأو تغيير الحياة العامّ 
ة، ائرة العامّ في الدّ  ختيار الإنسانيللا وجودٍ  بإنهاء أيّ  يتكتف م تعدالتي ل، ةة ونهاياتها المنطقيّ الطبيعيّ 

ن   ،فما يصدر عنه ليس منه ؛اتيةة والذّ الخاصّ  الإنسانائرة دختيار في هذا الاإلغاء تعمد إلى بل   وا 
 .74ذلكاعتقد 

ومستلزماته  ياسي الجديدواقع السِّ المنسجمة مع طبيعة الة ة والدينيّ العناصر الفكريّ بذلك اكتملت 
صار من ، بل تفرض نفسها بالإكراه والغلبة ةٍ قهر خارجيّ هذا الواقع حالة م يعد بحيث ل ؛ةالعمليّ 

ما جعل  هذا .فيه ثابتةً  ةً سياسيّ  وهيئةً  ةً واجتماعيّ  ةً دينيّ  خذ ركيزةً تّ الإسلامي، بعدما اوعي صميم ال
وصار وازع طاعته والإذعان ة، والأمّ  سلامالإعلى ظ احفة المهمّ من  اجزءً ى هذا الواقع الحفاظ عل

 .78اا وقهري  كان خارجي   أن بعد واجبًاا، ا وطوعي  الكامل له داخلي  

                                                           
 .481 -444(، ص 7998 للملايين، العلم دار)بيروت:  7ط ،الإسلاميّين مذاهب بدوي، الرّحمن عبد 77
 الأحكام وفي السّلطانية الأدبيّات كلّ  في حاضر   حكم   وهو. دينيّةً  طاعةً  للسلطان السياسيّة الطّاعة جعل في واضحًا هذا كان 74

 عبد مالك: وكذلك ؛289-217 ص ،والدولة والمجتمع الجماعة السيد، رضوان: راجع. بالسلطة العلاقة عن المتحدِّثة الفقهيّة
 .768 -767 ص ،السّلطانيّة الآداب نظام في قراءة: الاستبداد أصول تشريح في اللّطيف،

 الأحكام وفي السّلطانية اتالأدبيّ  في كلّ  حاضر   حكم   وهو. ةً دينيّ  طاعةً  للسلطان السياسيّة اعةجعل الطّ  في واضحًا هذا كان 78
لة ذات الفقهيّة (، 7991 العربي، الكتاب دار)بيروت:  والدولة والمجتمع الجماعةالسيد،  رضوان. راجع: بالسلطةبالعلاقة  الصِّ
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من الإيمان بالعدالة  لا بدّ  قٍ متحقِّ  لواقعٍ  ها أصبحت صفةً لأنّ  ؛اعتقادٍ و  إيمانٍ صارت العدالة موضوع 
: في دائرة الإنسانيّ ختيار الاوحوصر  .ةً إنسانيّ  ةً ومسؤوليّ  فردي   ولم تعد موضوع تكليفٍ الكامنة فيه، 

ة، جتماع والحياة العامّ ة بالكامل من دائرة الافعت الحريّ ارتو  ." أن تطيعَ إلاّ  لا تملكُ و  ،تطيعَ "عليك أن  
غة معاجم اللّ باتت بل ، هماومسائلالفكر والتفّكير مطالب ضمن ولم تندرج  .ربعدما غابت في التصوّ 

على غيرها أو على ما  يدلّ  - ة"أي "الحريّ  -وصار لفظها  .عليها يدلّ  لفظٍ  يّ أمن  خاليةً نفسها 
 إيجادن من العرب عن يالحديث اليهممثِّ  ت، أعجز ةٍ ونفسيّ  ةٍ فكريّ  ةٍ حال إلىهذا الأمر أدّى  لقد. 71ينفيها

 الفكريّ  مخزونهممن  اانطلاقً  ،"ةالحريّ "ون من مفردة فهم ما يرمي إليه الأوروبيّ  علىما يساعدهم 
مثلما فعل  ،العدل في الإسلام اهبأنّ "الحرية"  يفسر منهمالبعض أخذ ف .اريخيةورصيد تجاربهم التّ 

خ المغربي مثلما فعل المؤرِّ  ،في الفقه "باب الحجر"من مندرجات  اهبأنّ  آخرون فسّرهاو  .هطاويالطّ 
 .76اصريأحمد النّ 

في مسائل  الحكم الفارسيات إلى أدبيّ  - الاحقً  -سية اة والعبلأمويّ لطة االسّ ناد است منغم رّ ال على
ضرورات ل ة جاءت استجابةً لطة الأمويّ السّ  نّ فإلطانية، ات السّ رفت بالأدبيّ لتي عُ الإدارة والحكم ا

تدعمها من داخل  ا للحكم، وعمدت إلى بناء تضامناتٍ مبراطوري  إ استدعت شكلًا ف .ةٍ إسلاميّ  ةٍ تاريخيّ 
قوي على مزاحمة الفضاء التّ  اقادرً  يكون ةٍ إسلاميّ  ةٍ ا فضاء مشروعيّ لنفسه تسأسّ و  .جتماعيكوين الاالتّ 
ثراخلي، و ابق توازنه الدّ السّ قوي الفضاء التّ فقد  أن ب عليه، بعدابق والتغلّ السّ   عديدةٍ  فشل محاولاتٍ  ا 
ها ثورة الحسين بن علي، كان أهمّ  ؛ةٍ مأساويّ  ابق، انتهت بطريقةٍ إعادة الأمور إلى نصابها السّ في منه 

، بل كافيةً  ةً اجتماعيّ  لم تلق استجابةً ها لأنّ  ؛محاولات فات أوان نجاحها تلك كانتوثورة زيد بن علي. 

                                                                                                                                                                             

)بيروت:  : قراءة في نظام الآداب السّلطانيّةالاستبداد أصولتشريح  في طيف،أيضا: كمال عبد اللّ  راجع. 289-217 ص
 .768 -767 ص ،(7999 ليعة،دار الطّ 

 هبةعلى الفضيلة أو ال تشدِّدالتي  عريفاتمن التّ ... وغيرها والمروءة الكرَم بأنّها أو العبوديّة، من العتق بأنّها تعريفها قبيل من 71
 الاجتماعية. 

 .72 -77 ص ،الحرية مفهوم العروي، 76
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 :بعينى السّ عدد الذين قاتلوا مع الحسين لا يتعدّ  إذا عرفنا أنّ  تكون معدومةً  أنستجابة تكاد تلك الا
 اعة إلى الوراء.إعادة عقارب السّ أرادت  ةً إيمانيّ  كانت محاولاتٍ تلك 

ها ، أو القول بأنّ 79ةات الفارسيّ لطانية إلى الأدبيّ رجع الأيديولوجيا السّ حليلات التي تُ التّ  لذلك لا تصحّ 
لاته عن تحوّ  منطقي   اريخ الإسلامي، وتعبير  ة. بل هي من صميم التّ رومانيّ  - يونانية اقتباسات  

ت طرحالتي  تلك ؛اينية عمومً ة والدّ من عمق الفكرة الإسلاميّ  نابعة  . كما أنّها ةقتصاديّ ة والاجتماعيّ الا
عونَ  إ لَي ه   وَا  ن ـا ل لّه  "إ ن ا الذي يريدنا له الله  :ة، هي ثنائيّ خطيرةً  ةً ثنائيّ  الذي  والإنسان، (748" )البقرة: رَاج 
رَضَ  اللهستقلال عن اتية للاه الذّ نوازعته بسبب على حريّ ن مَ ؤتَ يُ لا  ن سَان  أَع  نَا عَلَى الإ    وَنَأَى  "وَا  ذَا أَن عَم 

ة هذه الثنائيّ عواقب الجدل حول  أويني الدّ  لم يحسمها النصّ  . وهي ثنائية  (47ب جَان ب ه " )فصّلت: 
بتناقضاتها ياسي لاعب السِّ ، والتّ اأويل الفكري فيها مفتوحً ا ترك باب التّ مّ مها، علية بات المنطقيّ والمترتّ 
  .امعً  ةً وسياسيّ  ةً إيمانيّ  ةً ما جعلها إشكاليّ  وهو .امتاحً 

ا ا وأدبي  تراثي   الوافدة ثراءً ة الفارسيّ ات وجدت في الأدبيّ  قدة لطة الإسلاميّ السّ  نّ إنعم يمكن القول 
جرائي   داري   اوا  ، ولفتت أنظار معي نةً  ادابً آعلى الحاكم  أملت   وقد. ا في أغلب شؤون الحكما وتقني  وا 

لم تكن ات هذه الأدبيّ  نّ أ غيرفكير فيها. إلى مسائل في الحكم ينبغي علاجها والتّ مين الفقهاء والمتكلِّ 
ة. بل ة والفكريّ ولوجيّ ديته الأيمرجعيّ ا ولم تكن يومً في المجال الإسلامي،  هومنطلقالملك أساس  ايومً 

تدعم  ةً ا تاريخيّ ا وعبرً عقلي   دًال سنلتشكِّ  ؛ث الإسلامياداخل التر  ات بنعومةٍ تسريب هذه الأدبيّ  جرى
جال مات في من ظهور هذه الأدبيّ  صياغته قبل حوالي قرنٍ  وقعتالذي  ،الأيديولوجيلطة السّ بناء 
 ؛رةياسي المتأخِّ فات الفقه السِّ في جميع مصنّ  ةٍ قوّ ب ات حاضرةً دبيّ هذه الأ تجدف. 47سلاميالإداول التّ 

                                                           
 العربي السِّياسي العقل الجابري، عابد محمد: راجع ،العربي السياسي العقل كتابه في الجابري عابد محمد فعل مثلما 79

 .129 ص ،(7997 العربي، الثقافي المركز)بيروت: 
وكذلك  لها رويجفبدأ التّ  السّلطانية، الأيديولوجيا أمّا الأموي، العصر أواخر في المقفّع ابن مع السّلطانية اتالأدبيّ  ظهرت 47

 .معاوية عهد مع التّأسيس
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 عناصر دعمٍ  وصفهابذاتها، بل ب قائمةً  ةً صفها أدلّ و ب ليسنية، لكن الطكتب الأحكام السّ  في ةً خاصّ 
سنادٍ   .اف والقارئ معً للمؤلّ  ة استئناسٍ رعي، ومادّ ليل الشّ للدّ  وا 

 

 المضادّ موذج نّ سقوط ال
  

ة برسم لطانيّ السّ دت المنظومة : لماذا تفرّ هو ،ورة هناؤال الذي يساعدنا على استكمال الصّ السّ  إنّ 
ة الأخرى عن بناء ارات الإسلاميّ سبب عجز التيّ هو  ماو  ؟دهذا التفرّ  وما سرّ  ؟ياسيمعالم الحكم السِّ 

  ق عليها؟ضيِّ ينافس المنظومة القائمة ويقلقها ويُ  - أو فعلي   افتراضي   - سياسي   نموذجٍ 

 ها منظومات  تبل زاحم ،ينيفي فضاء الوعي الدّ  دةً لطانية متفرِّ السّ  ياولوجديلم تكن الأيقع، افي الو 
ل تمثّ تو  ،البيت العلوي أو الهاشمي اهتموفي مقدّ  ،ةقوى المعارضة السياسيّ  في من جهةٍ  تتمث لأخرى، 
المعيار ، و ينب في انتشار الدّ ندفاع المتوثِّ الا مخزونالتي كانت  ،ةقويّ زعة التّ في النّ أخرى  من جهةٍ 

  اشدة.لطة وممارستها زمن الخلافة الرّ تداول السّ في مركزي يني الالدّ 

قوي في بوي والوازع التّ مط النّ الذي أخذ ينزاح عن النّ  ،الواقع ة الفعل الأولى ضدّ ردّ  الخوارجمث ل  وقد
لطة، ستغناء عن الحكم والسّ الا هاب إلى حدّ ه وتكفيره، والذّ ت إداناتهم على الواقع كلّ فانصبّ  ؛الحكم

العمل ة، و ستقالة من دائرة الحياة العامّ تعلن الا . وهي رؤية  اجتماعي   وتكاتفٍ  فردي   بورعٍ  ماوتعويضه
 . هأو تغيير الحكم إصلاح إسقاط أصل فكرة الحكم، وليس  على

 تٍ ة ذات دلالادينيّ  اأي إنتاج أيديولجي ؛هي المطلوبة امعً  ةٍ سياسيّ و  ةٍ دينيّ  على قاعدةٍ مواجهة ال تكان
حركة الخوارج،  أعقبالذي  الأوّل عتزالالا جيلن كافياسة والحكم والمجتمع. في مجال السِّ  ةٍ خاصّ 
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بن  هم من سلالة علي  غلبكان أ إذ ؛سلامالإ يخمؤرِّ  من كثيرون هيذكر ما  بحسبجيلًا سياسي ا بامتيازٍ 
  الجديد. ظام الأمويِّ مع النِّ  شاملةٍ  في مواجهةٍ  ا، ومنخرطً 47أبي طالب

 ديني   ر بإطارٍ طّ أتتا لاحقً ، ثم أخذت ةً ل كانت سياسيّ عتزال الأوّ منطلقات جيل الا يعني أنّ هذا 
 ثابتةً  ةً لت خلفيّ . وهي المنطلقات التي شكّ هوتدحضالنّمط الإمبراطوريّ الجديد ض ناق  ، لتُ وعقائدي  

 .42وعمرو بن عبيدواصل بن عطاء ب حق، ابتداءً شاط العقلي الذي أطلقه جيل المعتزلة اللّا للنّ 

ا، ا واضحً ا سياسي  داخلها عمقً  فيها تحمل يجد أنّ ، 41جامعةة العتزاليّ الاات لكليّ ال الذي يتأمّ  إنّ 
لطانية السّ  االأيديولوجيمن ما يجعل  وهو. لطانيةالسّ  اهي الأيديولوجي ومكتملةٍ  قائمةٍ  ومةٍ ظنمجهة امو ل

 هاحضليد هامقولاته كلّ عتزالي ة، التي بني عليها الفكر الاوالمضادّ منية الضِّ  عتزالة الامسودّ القائمة 
  :سقطهاويُ 

 بشري   نتاج   هوياسي قع السِّ االو  ا يعني أنّ مّ ملأفعاله،  خالق  و  مختار  فالعبد عند المعتزلة  . أ
 . في وجوده لإرادة المجتمع مرتهن   هو واقع  ، و اغيبي   نتاجًاوليس 

، ا أو صدفةً أو عبثً  االعدالة ليست لغزً  ا يعني أنّ مّ ملاح والخير،  الصّ لا يفعل إلاّ  الله حكيم    . ب
ته مطالبعلى أساسها يمكن و ة وقائمة بذاتها وتعلو فوق الحاكم، مستقلّ بل تقوم على معايير 

 .47رورةالضّ عند والخروج عليه عتراض عليه والا

                                                           
: يفه الثاّنية، الطبقة ا: الخلفاء الأربعة وعبد الله بن مسعود. أمّ تطبقة المعتزلة الأولى كان أنّ  ،والأمل نيةالم   صاحب يذكر 47

 منفتتكوّن  الثاّلثة، الطّبقة اوأبو الأسود الدؤلي. أمّ  المسيّب، بن وسعيد الحنفيّة، بن محمّد كذلكو  عليّ، ابنا والحسين الحسن
وزيد بن  الحنفيّة، بن دوأبو هاشم بن محمّ  الزكيّة، فسوأولاده النّ  ،وابنه عبد الله بن الحسن ،أيضا: الحسن بن الحسن علي   ذريّة

 .77-77 ص ،الإسلاميين مذاهب بدوي،راجع: عبد الرحمن  علي وغيرهم...
 .نفسهاص.  ،نفسه المصدر 42
 .41 -76 ص: عبد المجيد الصغير، أيضًا. راجع نفسهاص.  ،نفسه المصدر 41
 عند انحراف الحاكم. واجبةً  دّهابن علي، وع زيد الخروج بمقولة اشتهر 47
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عقيدة تقابل  وهي عقيدة  . ارالخلود في النّ  استحقّ  ،عن كبيرةٍ  من غير توبةٍ مات المؤمن إذا  . ت
  نيا والآخرة.عواقبه في الدّ  عملٍ  لكلّ  د أنّ الإرجاء، وتؤكِّ 

 ؛ةفي متناول القدرة البشريّ يجعل تدبير المجتمع ا مّ م بح يجب معرفتهما بالعقل،سن والقُ الحُ  . ث
ة حريّ إلى  بالنّظرعلى تطبيقها ، وقدرتهم إواب والخطمعرفة معايير الصّ  منالبشر  تمكّنبحكم 

يملك ف ؛يعلو فوق سلطتها معيارٍ ب لطة محكومةً السّ ما يجعل  هذا. منها انطلاقًااختيارهم والحكم 
  ومحاسبتها من خلاله. فيهام التحكّ  -من ثمّة  -اس النّ 
 أنّ  كما، بواجبٍ  يخلّ يفعل القبيح ولا هو أن لا الله رائع هو العدل، وعدل ات والشّ أصل النبوّ  . ج
بين الله  ةً ميثاقيّ  تقيم علاقةً ، ةٍ قانونيّ  ذات طبيعةٍ  منطلقات   ذهه. هفي عدل لوعد والوعيد داخل  ا

يفي بوعده ووعيده،  أنو  ، الحسن يفعل إلاّ ألاّ بين بالوفاء بهما. فالله يلتزم رفلزم الطّ تُ و والإنسان، 
إلزام ، يهدف إلى امغزى سياسي   يحمل بوضوحٍ  م طاعته بموجب هذا العقد. وهو بناء  والإنسان يقدِّ 

، الذي هو مرجع العقد دها العقل البشريبل يحدِّ وضعها، بد الحاكم يتفرّ بمعايير لا ياسية السّ لطة لسّ ا
 ،اا أو قبيحً حسنً ، ا أو خطأً اس صوابً ا ما يراه جميع النّ يعني عملي  و  .ك بين الحاكم والمحكومرَ المشتَ 
العدالة في فعل الحاكم نفسه، بل في مطابقة هذا تكون  لا ،بذلكو  .44الحاكم وحده يراه ما وليس

تصبح العدالة الأصل الذي يستند إليه و عليهما بين الحاكم والمحكوم.  فقٍ مت   ومعيارٍ  الفعل لقيمةٍ 
 له. تابعةً  ياسي، لا صفةً الفعل السِّ 

ة الحريّ  ، وأنّ ة  اجتماعيّ  ة  تحقيق العدالة مسؤوليّ  هو أنّ  ،اات جميعً ياسي لهذه الكليّ الجوهر السِّ  إنّ 
 ظام وغاياته.النِّ  في صميم مهامّ  الحدود التي فهمها ذلك العصر( داخلة   فية )الإنسانيّ 

 امنطلقً عتزال الا اتكليّ اعتمد  قداسع عشر، الفكر الإصلاحي في القرن التّ  أنّ  للانتباهفت للّا ا
لى برلمانٍ السّ  ديقيِّ  لحاجة إلى دستورٍ ل اغ من خلالهيسوِّ  حتّى ؛لمشروعه الإصلاحي  تمثيلي   لطة، وا 

 أثرٍ  م يكن لها أيّ ، لاتكليّ ال هذه نّ في حين أ لطة.دوا به حركة السّ عاتهم ويقيِّ ر الناس فيه عن تطلّ يعبِّ 

                                                           
 .711ص الصغير، المجيد عبد 44
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مبادئ إنّ  إذة. نهاية الخلافة العثمانيّ ى ت حتّ داخل دولة الخلافة التي امتدّ ة الحياة العامّ في سير 
تثبت أن  - المطاف نهاية في -تستطع لم و ة هنا وهناك، فقاقيع ثوريّ صورة  في ظهرت قدعتزال الا

طوبى  -والحال هذه  -صارت و  .هامش الواقعإلى نقلها ما  وهو ،سياسي   حكمٍ  يّ لأ ةً مرجعيّ نفسها 
جتماعي، ا جعلها تخسر عمقها الامّ ، مفريع عليهاها والتّ حلّ ب خبةتنشغل النّ  ةً عقليّ  ة ومعضلةً أخلاقيّ 
 .اخلدّ الفي  اتدريجي  حي وتمّ 
ارات تيّ الداخل ب ديه فحسب، بل تسرّ ، ليس بين مؤيِّ م نفسهعمّ لطاني مط السّ النّ  أنّ  هو ،حصل ماو 

)الذي كان  اسيالحكم العبّ الحكم الأموي و ا بين تجد فرقً تكاد لا فلسلطة. لمها تسلّ  ساعةالمناهضة له 
ولة والدّ  )الزيدي( يعيالشّ حكم البويهي وال الحكم الفاطمي بينو  ين(،من أكبر مناهضي الأمويّ 

ر التصوّ ، و حكمٍ  لأيّ  ةً عامّ  صبح سمةً أ قد لطانيالسّ حكم ال ما يعني أنّ  وهذا. 48ةالإماميّ فوية الصّ 
 .أن العامّ في إدارة الشّ  الحصريّ 

 

 ةالعلاقة بين العدالة والحريّ  رّ ق  ست  م  
 

 ختيار والعدالة:بالعلاقة بين الا رتبطالعقل الإسلامي على جملة ثوابت ت استقرّ ، هكلّ ذلك مام أ
صلاحها أو فسادها. على  ة  خارجيّ  لطة، بل هي علامة  ة السّ لمشروعيّ  الم تعد العدالة شرطً  .7

ضمن نصائح  ةً جَ درَ مُ العدالة وهو ما جعل . الإمامة لا تزول بالفسق"" ذهب أكثر الفقهاء إلى أنّ وقد 

                                                           
 من معي نًا قطبها أو رمزها صار والتي المعارضة؛ عقائد إلى الله، بقدر يجيء الذي السّلطان فكرة بللانتباه هو تسرّ  فتاللّا  48

 ة  غيبيّ  قدرات   -عند أنصاره وأتباعه  - الرّمز هذا إلى ضيفت. بل أُ بالسّلطة ممسكًا يكن لم لو حتى الفعليّ، السّلطان وتعدّه الله،
 وجه على ةوالإسماعيليّ  الإماميّة - الجماعات هذه أدبيّات في إليه شار. وصار يُ السلطة عن تغييبه أو غيابه عليه ضتعوِّ 

الجديدة، لم تقتصر على تأطير  لطانيةالسّ  الأيديولجيا بأنّ  الاعتقاد إلى نميل يجعلنا ما هذابلفظ السلطان والحاكم.  - الخصوص
 الأثر الأيديولوجيا لهذه كان بل والجماعة، السنّة بأهل تُعرف باتت والتي معها، المتصالحة أو للسّلطة الدّاعمة الجماعات اعتقاد
 .فيه الخوض مجال هذا ليس ،آخر وهذا بحث   الإمام، مفهوم حولالشيعيّة  المعارضة تصوّر بناء في الكبير
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 بة  محب   هي فضيلة  . )الملك( له الزمً مُ ا رعاياه، أو قانونً الملك و  ا بينا وعهدً ميثاقً  بوصفها يس، لالملوك
من  ضرورةً أن يصبح  إلىرتقي يته، من دون أن مملكمجتمعه واستقرار ة صحّ يضمن بها  ،إليه

مظاهر ا من مظهرً  اتبعض المرويّ  فياتّخذ  قد، طغيان الحاكم وظلمه إنّ بل  ضرورات الحكم.
 من" :عن النبيّ  واية الموضوعةمثلما ورد في الرِّ  ؛عقاب المجتمع على عصيانه بهدف ةالعدالة الإلهيّ 

العدالة  ةة قبالة الخفيّ ما وضع العدالة الإلهيّ  هذا. 41"طت عليه من لا يعرفنييعرفني سلّ  وهوعصاني 
  .اهرةة الظّ الأرضيّ 

بيد ريعة تحقيقها. يكفل تطبيق الشّ لتي اة الأساسيّ  ينلدّ غاية انظر الفقهاء  فيالعدالة بقيت  .2
إلى  إضافةً القائم،  ظام العامّ داخل النِّ  وملزمةٍ  ةٍ مستقلّ  ر على آلياتٍ تتوفّ المأمولة، لم هذه العدالة  أنّ 

عن ترسيخ العدالة في  ،46أحكام الحسبةو لطة الذي أنشأته السّ المظالم" قضاء "جهاز من  كل  عجز 
معانها في مخالفة ت العدالة، لطة بمقتضياد السّ عدم تقيّ بحكم  ؛الحياة  ، إلى حدّ تهاومناقضالشّريعة وا 

ص تقلِّ . وكان من شأن تلك الأحكام أن رعية"ياسة الشّ "السِّ سم اعُرفت ب اأحكامً أنشأت لنفسها ها أنّ 
 .49نائمي  ه الدّ حتجاجاأثار حفيظة الفقيه و وهو ما  ،ة الفقيهومرجعيّ  قاضيالة لاحيّ ص
عدالةٍ  أيّ فوق سمى التي تالعدالة الأ - ةتها الأخلاقيّ ا كانت وضعيّ أي   - لطةالسّ قيام  لمث   .1

ة استمراريّ د ، ويهدِّ المجتمعوحدة  ضَ قوِّ يُ شأنه أن  منلطة، ل السّ زوا خطر . إذ إنّ هاوتنسخأخرى 
 .87ابتةوازم الثّ لّ المن  ، وطاعته في جميع أحواله،بر على جور الحاكمكان الصّ . فينالدّ 

                                                           
 .91 ص ،72ج ،،(7966 العربي، التّراث إحياء دار)بيروت:  والنهاية البدايةكثير،  ابن 41
 الأحكام: الماوردي، راجععن المنكر إذا أظهر فعله.  ونهي   ،بالمعروف إذا ظهر تركته أمر  : ها" بأنّ الحسبة" تعر ف 46

. 299 ص، 7الولايات الدينية، ج  باب ،(7919مصطفى بابي الحلبي،  مطبعة: مصر)محمد حامد الفقي  تحقيق ،السلطانيّة
 هوالجانب  ذا. وهالمجتمع في الحقوق وضمان الشّريعة لتطبيق والاجتماعيّة الفرديّة ةمن أشكال المسؤوليّ  شكل   نرىكما  وهي
 توازن المجتمع.  يحفظ كماأو غيابها،  السّلطة ظلم يعوّض الذي

 الإشكاليّة، هذه صتلخِّ  د،لرضوان السيّ  مقالةً  ا. وراجع أيضً 167 -119 ص ،والدّولةوالمجتمع  الجماعة السيّد، رضوان 49
 .27ص (،2772) 72197 العدد ،الأوسط الشّرق جريدة ،"والحاضر التاريخ في الشّريعة تطبيق: "مسألة في
 ومخرجًا، انخرج عليهم بالسيف، حتى يجعل الله لنا فرجً  ولا ،]...[ الأمراء إلى الانقياد: "ونرى مشقيعثمان الدّ  بن أميّة يقول 87
  .247ص  ،ولةوالدّ  والمجتمع الجماعة السيّد، رضوان". ببيعة ننكث ولا ونطيع، ونسمع السلطان على نخرج لا
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 ولقديقيمه أو يحميه.  لكٍ ين إلى مُ من حاجة الدِّ  عةً ، متفرِّ ينلطان على الدّ وصاية السّ تصبح  .7
 بصاحبه. لا قوام لأحدهما إلاّ  ،مانوأين تلك والدِّ المُ ": رردشيف لمقولة أداول المكثّ تّ في ال ابدا هذا جلي  

 أنّ  مفادُه ،ةلطانيّ ا في أحكام الماوردي السّ فقهي  ا خذت تعبيرً اتّ  وهي مقولة  . "لك حارسهوالمُ  ين أس  الدِّ 
 ذلك التصوّر خرسّ  وقد ،نياالدّ  وسياسةين حراسة الدّ النبوّة في  لخلافة موضوعة   (الخلافةالإمامة )أي 
  .87رة لهرة عنه والمفسِّ سات المعبِّ ين، وسمح لها باستتباع المؤسّ لطة على الدِّ وصاية السّ 

. 82بين الملك والله تماثلًا ة، حين أقامت إلى ذروتها المنطقيّ  لطانيةالأيديولوجيا السّ وصلت  .4
هو ف. ملكه لأحدٍ بلا يدين بشخصه أو و  ،اسائر النّ سيختلف عن  ،ةٍ خاصّ  طينةٍ لطان من فصار السّ 

ينفرد  كما، ها عدل  ة كلّ الحقيقيّ ة، طبيعته سماء وخارج أخلاق العامّ يتموقع خارج الأ ؛من نوعه فريد  
د بالماء ك إن أمكنه التفرّ لمل  : "االجاحظ عنهى قال ، حتّ كلًا أا وما ومسكنً ا ولباسً سمً ا شيءٍ  في كلّ 

 .81"دهة في التفرّ بّ والأ البهاء والعزّ  فإنّ  ،اك فيهما أحدً شر   يُ والهواء ألاّ 
ت إلى دبمحاصرته، بل عم ةلطانية الجديدختيار الإنساني، فلم تكتف الأيديولوجيا السّ ا الاأمّ  .8

 الإيمان بأنّ وحيد يقتضي التّ  أنّ  في هماولاأ تتمثّل ؛نجبهتي  تها إلى ستراتيجيّ إفي  ةً ستند، ماإلغائه تمامً 
 في تهماثاني وتكمنالفعل الإنساني.  ذلك الله، بما فيمن  هو متأت   يحصل في هذا العالم شيءٍ  كلّ 

تعميم على  ةيّ لطانات السّ الأدبيّ  عملتإذ  ها؛وتضخيمالتوجّس القرآني من الإرادة البشريّة استعادة 

                                                           
"شيخ  منصب أُسند معًا، الصفويّة والدّولة العثمانية ولةففي الدّ  الدّولة؛ داخل ومنصبًا ةً،رسميّ  وظيفةً  الدّيني الموقع صار 87

 دار)بيروت:  2ط ،والسّلطان الفقيه كوثراني،. راجع: وجيه السّلطان جناح تحت وجعله احتوائهعلى  علامةً  لفقيه،" لالإسلام
 .772-19(، ص 2777 ص الطّليعة،

 دراساته خلال الجابري، إليها لتوصّ  خلاصة   وهذه. والحاكمببنية المماثلة بين الإله  مسكونًا العربي السِّياسي العقل كان 82
 والفارابي. والطرطوشيللجاحظ والماوردي 

 .729 ص ،الاستبداد أصول تشريح في طيف،عبد اللّ  كمال 81
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بملاحقة فلول  لحزم في القضاء على هذا الشرِّ لملوك اغ لما يسوِّ  وهو، في البشر الشرّ تأص ل فكرة 
 .87حراءالصّ فلوات ة إلى نة أو طردها بالكامل من دائرة المديالحريّ 

سع نطاق ما اتّ كلّ فولة. الدّ  فيل عدالة المتمثِّ ة ومفهوم الا بين مفهوم الحريّ تخارجً خلق  ماهذا  .1
في  دةً طوبى مجسّ  ،قليدية في المجتمع العربي التّ الحريّ ما جعل  وهوة. ضاق مجال الحريّ  ،ولةالدّ 

أثناء  - الحديث المجتمع العربير تصوير ما يفسِّ  ذلك. ا داخلها أو خارجهاولة إمّ للدّ  منافيةٍ  رموزٍ 
ما  وهو. 84ةخصيّ يهدف فقط إلى رفع الحواجز أمام الشّ ا شعارً ة لحريّ ا - ةالعثمانيّ نظيمات التّ فترة 
بحكم  ؛ولةداخل الدّ  ةٍ ولة، لا معضلة حريّ عن الدّ  منفصلٍ  شخصٍ ة حريّ ة مشكلة اعتبار الحريّ  يعني
 .ىخر م الأاعدانفي الوعي العربي على ( ة والعدالة، أو الحريّ ولةة والدّ )الحريّ  المعادَلتي ن ىحدإقيام 

 

 

 

  لات حديثةتمثّ 
  

ة ة والاجتماعيّ ، وتسم الحياة السياسيّ يني من جهةٍ ر الوعي الدّ أن تؤطِّ  ،التي ذكرنا ثّوابتاستطاعت ال
لت ، بعد أن تعطّ خ الإسلامييار التّ في  طويلةً  فترةً  ستمرّ أن تتمكّنت أيضًا من  كماخرى. أ من جهةٍ 

كرار فيه. كانت ساكنه، ويكسر رتابة التِّ ك يحرِّ  خارجي   ا إلى مثيرٍ بات محتاجً ف ؛اخلة الدّ ديناميّ 

                                                           
في الواقع، فوجدها في  عنها يبحث أخذ المفهومي،اللغوي والتصور  داول" في التّ الحرية" على العروييقف  لم فعندما لذلك، 87

  .79 -76 ص ،الحرية مفهوم العروي،صحراء البداوة. راجع: 
 نفسه. المرجع 84
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لديه،  غير مسبوقةٍ  ف على نمط علاقاتٍ التعرّ يني إلى التي دفعت الوعي الدِّ دمة الحداثة، هي الصّ 
 .ورفع رايتها لهاتمثّ و إلى فهمها  اعمد لاحقً  رها، ثمّ تصوّ في  وجد في البداية صعوبةً ف

بحكم  ؛ة والعدالة في العالم العربيرة بالحريّ المطالب المتكرِّ وراء الغرب الحديث، كان  د أنّ من المؤك  
يعودا على فلم ، افي أوروبّ  جديدة   ت  راوتحوي جريت عليهما تعديلات  را وأُ كلا المفهومين قد تغيّ  أنّ 

 وماني أو المسيحي.الفكر اليوناني أو الرّ  خلال العرب منعرفها  التي هيئتهما القديمة

أي لم  ؛ة، أو وفق الوحي الإلهيرورة العقليّ الحكم وفق الضّ تعني لم تعد في المجال الغربي،  فالعدالة
فة يقوم بوظي ذيقصى، الولة الأمبدأ الدّ  - بحسب باركر - بل صارت ،88لمجتمعل اقً ار مف تعد مبدأً 

خاءٍ  ومساواةٍ  ةٍ دة من حريّ دئ المتعدِّ االمب ضمّ  قامة، و أو تضامنٍ  وا   ما يجعل هذاوازن بينها. التّ  ا 
 عبارةً . فبعد أن كانت العدالة الإنسان موضوعها وغايتهاالتي يكون فيها ولة دّ العليا للقيمة العدالة، ال

أسرار دها ضرورة العقل أو من خارج الفرد والمجتمع، تحدِّ  مطابقة سلوك الفرد والمجتمع لقيمةٍ عن 
 "تطوير إمكانات أكبر عددٍ : متمثِّلةً في من الحديثة في الزّ ة العدالة الجوهريّ ، صارت وظيفالوحي
 ، مخلوق  لها في آنٍ  دةً وليدة العدالة ومولِّ "ولة ا جعل الدّ م ذلك". ممكنٍ  اس إلى أعلى حد  من النّ  ممكنٍ 
 .81باركر تعبير حدّ  على"، ذاته الآن فيوخالق  لها 

ة الإنسانيّ  ةالحريّ  أنّ  أي ؛وحقيقتهة الإنسان اهية مالحريّ  دّ عمصدر العدالة وغايتها، و الإنسان وضع 
قدراتي  جميعق تي لأحقِّ حريّ كامل أن تطلق هي لعدالة . فاواحدٍ  غايتها في آنٍ العدالة و باتت مبدأ 

مكانو  ، التي 86اوروبّ أأنوار  فلسفةة في فورة الحريّ رت عليها توفّ ة التي دتي. تلك هي المعادلة الجدياا 
                                                           

 حقيقةٍ  إلى ،عقليةٍ  أو ضرورةٍ  كونيةٍ  حقيقةٍ ما حوّلها من  وهو. فرادخارج المجتمع أو الأ من بمعيارٍ  تتحدّد العدالة تعد لم 88
 . اسمن النّ  هي تطوير إمكانات أكبر عددٍ  ؛أسمى منها بل وسيلة لتحقيق غايةٍ  ذاتها،حدّ  فيغاية  ليست ةٍ،اعتباريّ 

67 Barker, p.8 
 الوجود زتميِّ  ةٍ طبيعيّ  عن حالةٍ  تعبير   والحريّة أحرارًا، ولدوا فالنّاس ؛نفسها الحريةُ  الحقوق لأوّ  رأى أنّ  مثلًا، لوك فجون 86

فليس  وسواسيةً؛ أحرارًا خُلقوا قد والنّاس. ةأخرى حرّ  بموجوداتٍ  ةٍ حرّ  موجوداتٍ  علاقة هي للبشر الطبيعيّة والعلاقات الإنساني،
 فرأى روسو، أمّا. القوانين به تقضي لما وفقًا فالتصرّ  تعني حقّ  عنده الحريّةف مونتسكيو، اعلى آخر. أمّ  سلطان   بيعةبالطّ  لأحدٍ 
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من مفهومي  ومنتهاها. ابتدأ كل  ولة ة الدّ ة غايوصارت الحريّ ولة، الدّ وظيفة فقها أصبحت العدالة و  
وماني والغرب القروسطي، وانتهيا فكير اليوناني والرّ ن في التّ ن ومتنابذي  ة، متخارجي  العدالة والحريّ 

  .89ة الفردهي شخصيّ  واحدةٍ  وغايةٍ  ن في حقيقةٍ حدي  مت  

. اسع عشرسلام في القرن التّ اها فقهاء الإعندما تلقّ  ،ةالأوروبيّ ة لحريّ فكرة ار عدم فهم يفسِّ  ماهذا 
 في الوعي الفقهي، تةً ومفتّ  ةً كانت جزئيّ  هابحكم أنّ  ؛اأيضً  فكرة العدالة نفسها لم تكن مفهومةً  يبدو أنّ و 

 .عام   مجالٍ  عن أيّ  منفصلةً  ةً فرديّ  كةً لَ مَ ت بل ظلّ أو وظيفة دولة، ا كلي   اخذ طابعً ولم تستطع أن تتّ 

ى بشتّ ونها يرم وا، فأخذمووعيه مفي ثقافتهة الأوروبيّ  "ةالحريّ "مفردة  وازيلم يجد علماء الٍإسلام ما ي
 واعلم أنّ "اصري: خ المغربي أحمد النّ قول المؤرِّ . يةً إنسانيّ  ا لا ماهيةً  أخلاقي  لًا تحلّ  ويعدّونهاعوت، النّ 

ها تستلزم إسقاط نّ لأ ؛انادقة قطعً هي من وضع الزّ  ،نينالسِّ ة التي أحدثها الفرنج في هذه هذه الحريّ 
رعية هي التي ذكرها الله في ة الشّ الحريّ  . واعلم أنّ احقوق الله وحقوق الوالدين وحقوق الإنسانية رأسً 

يدافع عن  افضيّ الأبي  ابنتجد و  ".رها الفقهاء في باب الحجر من كتبهمته وحرّ نها الله لأمّ كتابه وبيّ 
 ه مصيبة  لأنّ  ؛ينلا ينافي أخلاق الكمال والدّ ه أنّ و  ،ةفي الفطرة الإنسانيّ  غير قادحٍ ه ويرى أنّ  ،الرقّ 

ث ة التي يتحدّ الحريّ  أنّ رأيا فقد  ،ونسيالتّ الدّين  خيرهطاوي و ا الطّ أمّ  .يه أصلًا ة فنزلت بمن الحريّ 
 . 17عنها الغرب، هي العدالة في الإسلام

صفه و ة بالإبقاء على معنى الحريّ ولة ووظائفها، و خارج بنية الدّ  - ينيل الدّ في التمثّ  -بقاء العدالة  إنّ 
الإسلامي في القرن رجال الإصلاح  لدىخلق  قدة له، لفرد لا ماهية ذاتيّ ا بحقّ ا اجتماعي   ااعترافً 

                                                                                                                                                                             

 بناء في اويةالزّ  حجرهي  ةبوصفها ماهية الفرد ومبدأ المجتمع نفسه. والحريّ  الحرّة؛ الإرادة هي جتماعيّةدعامة العدالة الا أنّ 
 مأن ينظِّ  أحدٍ  فليس من حقّ  ؛هو واضعها نأن يكو  بدّ  لا بقوانين المحكوم عبيكون "الشّ  عليه، وبناءً . بأكمله السّياسي المجتمع
 .21 صإبراهيم،  زكريّا". راجع: نظيملهم هم أنفسهم أن يقوموا بهذا التّ  بل لا بدّ  المتعاقدين، بين التّرابط شروط

69 Barker, p. 93 
 .76 -77 ص ،الحرية مفهوم العروي، ؛777 -771 ص ،الإسلامية الثقّافة أزمة جعيط، هشام 17
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على اس الذي يحمل النّ  ،المستنير ةاغيطّ العادل، أو ال المستبدّ ي مقولة تبنّ إلى ميلًا  اسع عشرالتّ 
 لطاني. السّ  الفكرل أصو ها تنسجم مع  أنّ إلاّ  ،الأصل ةأوروبيّ  وهي مقولة   .عليهويرغمهم الإصلاح 

سكيو عن تزها مونقة التي ميّ ة المطلَ كيّ لَ من المَ  قريبٍ  عادلٍ  يدعو إلى استبدادٍ  مثلًا، الأفغانيفتجد 
  إذا أتاح الله رجلًا إلاّ  ،رقالشّ  يىمصر ولا يح يى"لا يح: فغانيالأ يقول .بقوانين دة  ها مقي  غيان بأنّ الطّ 

ا أمّ ". ستبدادالا ]يكون[ ة المطلقةبالقوّ  لأنّ  ؛لطانسّ لة واد بالقوّ ا يحكمه بأهله على غير التفرّ  قوي  عادلًا 
اس على رأيه في يحمل النّ  ،عارفكره المتناكرين على التّ يُ  دعا إلى "مستبد  ، فقد عبدهمحمد يخ الشّ 

 إلاّ   لا يخطو خطوةً غبة، عادلًا م على ما فيه سعادتهم بالرّ هإن لم يحملوا أنفس ،هبةبالرّ منافعهم 
اشد الأعرف بمصالح عياله ب الرّ الأ نزلةهو بم ،قهذا الحاكم المطلَ و  .ونظرته الأولى إلى شعبه"

 إذا إلاّ  يتمّ  الإصلاح "لا أنّ  أى، الذي ر بعه رشيد رضاتّ المنهج عينه الذي ا هو هذا .17القاصرين
رشيد رضا كغيره من دعاة ف". اا أو ديمقراطي  تلقائي   لا يتمّ  ه تدريج  لكنّ  ،دريجاس بالتّ له النّ  استعدّ 

 ةٍ على أمّ  مستعد   حاكمٍ  لهم من "مستبد   لا بدّ  ،خاملون هلة  فهم في نظره جَ  ؛اسلا يثق بالنّ  ،ستبدادالا
بل عن رعايا  ،نينطواث عن مهو لا يتحدّ . رام"طلب ويُ يُ بالقهر والإلزام على ما  جاهلةٍ  ةٍ ورعيّ  خاملةٍ 
 .12ة الموعودةا إلى الجنّ هم سوقً قيسو  لهم من راعٍ  لا بدّ 

حين عمد إلى بناء ازق، عبد الرّ  فعله عليّ ما في  يكمنيني، في مجال الوعي الدّ  ختراقٍ ا أهمّ  لعلّ  
وليس بينهما  ،سالة غير الملكالرِّ " أنّ ب احً يني، مصرِّ المجال الدّ بالكامل عن  مستقل   سياسي   مجالٍ 
 إلاّ " لم يكن النبيّ  أنّ  ورأىآخر".  لك مقام  والمُ  سالة مقام  الرِّ  من الوجوه. وأنّ  لازم بوجهٍ من التّ  شيء  
ولا  ملك   ه لم يكن للنبيّ وأنّ  .لدولةٍ  لا دعوة  و  ،ولا تشوبها نزعة ملكٍ  ،ينللدِّ  خالصةٍ  لدعوةٍ  رسولًا 

في الملك  لم يكن له شأن   النبيّ  د أنّ ن تؤيِّ آظواهر القر  وأنّ  .ه لم يقم بتأسيس مملكةوأنّ  .حكومة  

                                                           
 ركز)بيروت: م 7ط ،المعاصر العربي الفكر في والتنّوير العقلانيّة حصيلة"، ضمن كتاب: التنّوير معنى في" أومليل، علي 17

 .714ص  ،(2774 ،ةالعربي الوحدة دراسات
 .771-724 ص ،(2771 العربية، الوحدة دراسات مركز)بيروت:  والحداثة العرب بلقزيز،الإله  عبد 12
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ين ترك لنا إدارة والدِّ  ..من تلك الخلافة التي يتعارفها المسلمون. سلامي بريء  ... والدين الإياسيالسِّ 
 .11"ياسةحكام العقل وتجارب الأمم وقواعد السِّ أالأمور إلى 

، سياسي   نظام  أنّها  علىظر إليها والنّ  ،سة الخلافةرعية عن مؤسّ سقاط الشّ إإلى ازق هدف عبد الرّ  
ياسة على قواعد العقل والمصلحة وتأسيس السِّ  ،ينياسة والدِّ إقامة الفصل بين السِّ إلى  إضافةً 

 منوليس  ،استه من المجتمع والنّ مشروعيّ  يستمدّ  ،حديثٍ  سياسي   والمواضعة. فدعا إلى قيام نظامٍ 
 . وبناءً على ذلكتهاولة ومصدر شرعيّ الملازمة بين الدّ ازق عبد الرّ ك فكّ  ين.و نصوص الدّ أريعة الشّ 
 لُ لم يكن التمثّ  وهو تفكيك  . ااجتماعي  ا نتاجً ها عدّ و جتماعي، رجعها إلى حضنها الاأتها، و غيبيّ  ىنف
رات لمتغيِّ ا بسببحينها، يني الوعي الدّ ت رتباك التي عمّ بحكم لحظة الا تقبّله؛ل اجاهزً ياسة يني للسِّ الدِّ 

 ة.الكبرى التي كان أبرزها سقوط الخلافة العثمانيّ 

ابت عمق والأجرأ في زعزعة الفهم الثّ الأ دّ عَ يُ الدّيني،  للفهماختراقٍ  منازق عبد الرّ  عليّ ما قام به  إنّ 
إلى  وصلت لم تحصل بعده محاولات   يني. وهو اختراق  ين داخل بنية الوعي الدّ لطة والدِّ لموضوع السّ 
 عليها أو يلتفّ  ،ةات العامّ يعادي الحريّ  منعرجًاا يني لاحقً الخطاب الدّ  عرفم، بل مستواه المتقدِّ 

  ياسي.يني والسِّ ن الدّ طابقة بين المجالي  م، ويعيد الويعمد إلى تفتيتها

من داخل إليها  يةً ة ومؤدِّ خدمة الحريّ وتكون في  ،ضعهاعيد تمو  ستما كان للعدالة أن تلذلك،  نتيجةً 
عن  هم الذين افتتحوا الحديث ،يبراليون العربكان اللّ و ة. ة ببناءاتها المستقرّ ة والكلاميّ المنظومة الفقهيّ 

ك، اذة الحريّ حديث  أنّ  غير. إلى الفكر العربي اسعات النّ ي تطلّ آفاقها التي تلبّ  ة، ونقلوا كلّ الحريّ 
 .بشكلٍ كافٍ  وصلته بالواقعمفهومه وماهيته ق في التعمّ  جريلم  اكان شعارً 

نقل  يرير بلادنا هتح إلىبل أسرع الس   أنّ رأى  وقديبرالية، رة للّ موز المبكِّ الرّ  د أحد أهمّ السيِّ لطفي كان 
، وجودلل ة شرط  الحريّ ف ه لا نهضة من دونها.ن لأنّ ة تقع في قلب ذلك التمدّ الحريّ  أنّ ، و ن إليهاالتمدّ 
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ف في التي قد تنجم عن التطرّ  ارضر الأ" اكبي أنّ و الك رأى. كما لازم الوجود الإنسانييى معنً و 
رياق والبلسم الذي ها التِّ ستبداد. إنّ رر البليغ الذي تأتي به طبائع الاا من الضّ لا توازي شيئً  ،ةالحريّ 

 .17"بمقتضى مشيئتهاة نظام حكم نفسها في حوزة الأمّ  عاف وجرحه، ويضعتبداد الزّ سالا يقاوم سمّ 
ا شراكً إفي حكومة بلاده  فردٍ  تشرك كلّ  أنعني ي ذيياسي للحرية، الالبعد السِّ  دلطفي السيِّ غفل ولم يُ 
ة للمجتمع جماعيّ  ةٍ صل بحريّ تّ ت اهلأنّ  ؛شخصي   ة أعلى وأشمل من حق  المشاركة السياسيّ ف .اتام  
 ته.برمّ 

. المجتمعصميم  من نابعةً  حاجاتٍ ي يبراليين، لتلبّ اللّ د وغيره من أطروحات لطفي السيّ جاءت  لقد 
 بحكم أنّ  وذلك. أو مشروع دولةٍ  ةً فلسفيّ  نظرةً  جعلهاا أكثر ممّ  ،ااجتماعي   اة مذهبً ما جعل الحريّ وهو 

في عمق المجتمع  هاتأصيلو  إثباتها وتطبيقهاأراد ة بقدر ما فحص مفهوم الحريّ لم ي ،يبرالي العربيّ اللّ 
يب الأدب لاأس يستغلّ  ا،دعائي   ااريخ العربي إنتاجً ة في التّ يّ اليبر للّ اجعل ما  هذان. ي  سلامي  الإ خيار والتّ 

ا بالمعنى نقدي   افحصً ها فحصيأو ، اريخيفي مسارها التّ ة يبراليّ اللّ وعب ستيحافة، من دون أن والصّ 
ة العرب يتعاملون مع الحريّ أخذ  ثمّ انية، ة الثّ العالميّ  ى نهاية الحربدامت حتّ  وهي وضعية  . الفلسفي

جارب ومراكمة التّ  فحصه أو اختباره أو ممارسته قع  يلم  فهوم  م وهو .اشعارً  وليس مفهوم  أنّها  على
 ،14لها وغايةً  للدّولةبدأً ميكون ا يصلح أن كلي   يصبح مبدأً  حتّىرتقاء به كون بالإمكان الاليحوله، 

سع للجميع، يتّ  ةٍ فضاء حريّ هو المطلوب  نّ أأي  فحسب. ةً شخصيّ  ا ورغبةً خاص   ابدل أن يكون حس  
 . اهأو أدن احتكاكٍ  لما بينها عند أوّ  تتصادم في ةٍ شظّيمبعثرة ومت اتٍ حريّ  وليس

لا يعود إلى  مأزق   هوولة، ة، وبقاء العدالة طوبى أكثر من أن تكون سمة الدّ ة الحريّ عدم عموميّ  إنّ 
الدولة الحديثة ولة، بقدر ما يكمن في بنية للدّ  ةٍ سياسيّ  ماهيةٍ كة الحريّ ل قصور الفكر العربي في تمثّ 

وتحل له معضلة  ،مشكلة المجتمع فترض بها أن تحلّ يُ كان  بنية   وهي. في العالم العربي وهيئتها
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في ل تتمثّ  لطةُ السّ أخذت بعد أن مشاكل المجتمع، ضاف إلى تُ  أُخرى مشكلةً ، فإذا بها تصبح فالتخلّ 
  .18ة من بين مفرداتهاالحريّ  ستَبعدوتُ لطانية، ات السّ وممارساتها جميع الأدبيّ  سلوكها

ل في تمثّ  ةً تاريخيّ  ، اختراقاتٍ المأزومة ستقلالبيع العربي الذي أنهى مرحلة دولة الايحمل الرّ هل 
عن هذا السّؤال، نجد  للإجابة ة والعدالة؟الحريّ  تي  لقضيّ  ثمّة ومن ،لطةيني للحكم والسّ الوعي الدِّ 

، سائدٍ  سياسي   ن مشيخة الأزهر تقطع مع نمط فقهٍ ع صدور وثيقةٍ هما، ولاأ ؛ني  ن متناقضتيتإشار 
مسعى  وجود ،ثانيهما .11اتهاته وآليّ في إجرائيّ عن المجال الدِّيني ياسي باستقلال المجال السِّ عترف وت

ريعة الشّ تنصيب و ، ةوالعامّ  ةلحياة السياسيّ أسلمة ا إلىة، الحركات الإسلاميّ  لدى وضمني   صريحٍ 
ا لا للسياسة فحسب، بل مرجعً  - نتجت على قياس مجتمعات القرون الوسطىالتي أُ  -لة المفص  

 العدالة من جديدٍ صيِّرُ ، ويُ همةوالتّ  ة إلى دائرة الشكّ يعيد الحريّ ى وهو مسعً  .ةلمجريات الحياة العامّ 
 .ه  كُنه  ه أو لا يمكن إدراك سرِّ  اغيبً 
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